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1.1‍प्रस्तािना:- 

भारतीय दर्शन के ततृीय खण्ड की इस प्रथम इकाई में आपकी आिश्यकता को ध्यान में 

रखकर जैनमत का इवतहास प्रस्तुत वकया जा रहा है। इस क्रम में यथासम्भि प्रयास वकया गया है वक 

अपेवित सारी सूचनाए प्रस्तुत की जाए। एतदथश उनके काल का विभाजन, ग्रन्थ एिं ग्रन्थकार, दार्शवनक 

आवद का सम्यक् वििेचन यहााँ प्रस्तुत वकया जा रहा है।  

आर्ा है आप इससे अिश्य ही लाभावन्ित होंगे। इस सन्दभश में सिशप्रथम इस पाठ के 

विचारणीय वबन्द ुयहााँ वदये जा रहे हैं।  

1.2‍उद्देश्य:- 

प्रस्तुत इकाई के अध्ययन के बाद आप – 

➢ बता सकें गे वक परम्परा प्रचवलत विचारधारा के विरोधी जैन दर्शन की प्राचीन परम्परा कया 
रही है ? 

➢ समझ सकें गे वक सामान्यतया जैन दर्शन के काल का वनधाशरण वकस प्रकार वकया गया है तथा 
ये काल व्यिस्था वकन वकन महत्िपूणश विषयों को लक्ष्य बनाती हैं ?  

➢ यह भी जानकारी वमल पाएगी वक जैन विचारधारा के प्रधान ग्रन्थ एिं ग्रन्थकार कौन हैं तथा 
जैन दर्शन को उनका योगदान कया है ? 

1.3‍जैन‍मत‍का‍पररचय:- 

भारतीय दार्शवनक सम्प्रदायों का प्रितशन, जो सांख्य, योग, न्याय, िैरे्वषक, जैन, बौद्ध प्रभवृत 

नामों से अवभवहत हुआ, विवभन्न िैचाररक क्रावन्त की पररणवत है। उनमें से प्रत्येक की मौवलक 

विचारधारा है। यही विचारधारा इन्हें पारस्पररक वचन्तन से पथृक् करता है। जैन दर्शन इसका अपिाद 

नहीं है। िस्तुतः जनै दर्शन वचन्तन अपने क्रावन्तकारी विचारों के कारण न केिल अरे्ष भारत प्रत्युत 

समग्र विश्व में प्रसार को प्राि हुआ। भारतीय दर्शन के इवतहास में जैनदर्शन का विरे्ष महत्त्ि है। चािाशक 

और बौद्ध दर्शन के साथ ही, भारतीय विचारधारा की नावस्तक परम्परा में पररगवणत यह ततृीय दार्शवनक 

सम्प्रदाय है वजन्होंने िैवदक कमशकाएड का प्रबल विरोध वकया। जैन दर्शन ऐवतहावसक दृवि से बौद्ध 

दर्शन की अपेिा अवधक प्राचीन है। ई0 पू0 छठी र्ताब्दी में िैवदक धमश और यज्ञ यागावद के 

प्रवतवक्रयास्िरूप दो धावमशक क्रावन्तयों का सूत्रपात हुआ वजनका नेततृ्ि गौतम बुद्ध तथा महािीर स्िामी 

ने वकया। बौद्ध दार्शवनक वचन्तन की ही भ वंत जैन दार्शवनक प्रणाली भी मूलतः एक धावमशक विश्वास 
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से सम्बद्ध है। जैन मत का मुख्य उद्देश्य अनेकान्त वसद्धान्त के आधार पर विवभन्न मतों का समन्िय 

करना है। दर्शन वचन्तन में यह अनेकान्त सापेितािादी बहुत्ििाद के रूप में प्रवसद्ध हुआ ।  

1.3.1‍प्रारवम्भक‍इवतहास:- 

महािीरस्िामी भारतीय दर्शन की जैन परम्परा के सूत्रधार हैं। उल्द्लेखनीय है वक महािीर 

स्िामी जैन धमश दर्शन के प्रितशक नहीं थे। िे इस दर्शन की परम्परा में आने िाले चौबीसिें तीथंकर थे। 

इस धमश के तीथंकरों में प्रथम नाम ऋषभदेि का प्राि होता है तथा तेईसि  ंनाम पाश्वशनाथ का। प्रथम 

तीथंकर ऋषभदेि का कालवनधाशरण कवठन है। यह कहना भी कवठन है वक प्रारवम्भक बाईस तीथंकर 

का काल कया रहा होगा। वकन्तु तेईसिें तीथंकर पाश्वशनाथ वनस्सन्देह ऐवतहावसक व्यवक्त थे तथा िे 

आठिीं या निीं र्ताब्दी ई0पूिश में हुए थे। इन्होंने ही पंच महाव्रत में एक अपररग्रह के मूलभूत वसद्धान्त 

का प्रवतपादन वकया था। बाद में भगिान् महािीर ने इसमें ब्रह्मचयश को जोडा। अवन्तम ि चौबीसिें 

तीथंकर िद्धशमान महािीर छठी र्ताब्दी ई0पू0 में हुए थे तथा ये बुद्ध के समकालीन थे।  

जैन दर्शन अथ िा धमश में प्राि होने िाले ‘जैन’ र्ब्द का उöि ‘वजन’ र्ब्द से हुआ है। जो 

अपने को अथाशत् अपनी इवन्ियों को जीतता है, अपने िर् में कर लेता है, अथ िा संयवमत कर लेता 

है, िह ‘वजन’ है। वजन कोई ईश्वरीय अितार नहीं है प्रत्युत वजसने अररषड्िगश अथाशत् काम, क्रोध, मद, 

मत्सर, लोभ, मोह, माया आवद को सम्पूणश रूप में जीत वलया हो िही वजन कहलाता है। इसी ‘वजन’ 

के अनुयायी ‘जनै’ कहलाते हैं। वजन र्ब्द सामान्यतः महािीर के वलये प्रयुक्त होता है, जो इस धमश के 

महत्तम प्रिक्ता थे। ध्यातव्य है वक जैन धमशर्ास्त्र के इवतहास में महािीरस्िामी को कई नामों से जाना 

जाता है। ये नाम उनके व्यिहार ि आचरण को पररभावषत करने के वलये विकवसत हुए। बौद्ध वनकाय 

में उन्हें ‘वनगण्ठ नातपुत्त’ (वनग्रशन्थ ज्ञातपुृत्र) कहा गया है। रागवेषावद विजय के कारण महािीर और 

िीतराग हैं। इस प्रकार जैन दर्शन वजन तीथंकरों के वारा प्रिवतशत दर्शन है। इनके अनुसार ये तीथंकर ही 

अहशत् हैं। इसवलये ये अहशत् इनके ईश्वर माने जाते हैं। अन्यत्र उल्द्लखे भी प्राि होता है वक— 

   सि्ज्ञो‍वजतरागावददोर्सै्त्रलोक्यपूवजतः। 

   यथावस्थताथ्िादी‍च‍देिाऽह्नट‍परमेष्िरः।। 

इसी आधार पर जैन को आहशत तथा जैन दर्शन को आहशत दर्शन भी कहा जाता है। अन्य 

भारतीय दर्शन की तरह ही जैन दर्शन वचन्तन की समदृ्ध परम्परा रही है। इसके प्रितशक ऋषभदेि थे 

वजन्हें िैवदक काल का माना जाता है। वकन्तु इस वचन्तन को सिशथा दार्शवनक रूप प्रदान करने िाले 

भगिान् महािीर थे। जैनदर्शन की मान्यता के अनुसार जैन दर्शन की परम्परा अनावदकाल से प्रिावहत 

होती चली आ रही है। आवद तीथंकर ऋषभदेि से लेकर महािीर स्िामी पयशन्त जैनधमश एिं दर्शन का 
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पूणश विकास हुआ है। जो लोग जैन दर्शन को सिशप्राचीन नहीं मानते उन्हें कम से कम इसे उतना तो 

मानना ही होगा वजतना प्राचीन अन्य भारतीय दर्शन है।  

महािीर स्िामी के अनन्तर कई आचायश हुए हैं वजन्होंने जैन दर्शन को नूतन दृवि दी है। 

उमास्िावत, कुन्दकुन्दाचायश, समन्तभि, वसद्धसेन वदिाकर, अकलंक, हररभि, विद्यानवन्द, 

मावणकयनवन्द, प्रभाचन्ि, मावणकयनवन्द, अनन्तिीयश, यर्ोविजय िावददेिसूरर, हेमचन्ि, मवल्द्लषेणावद 

आचायों ने इस मत के विकास में महत्त्िपूणश योगदान वदया है। 

जैनदर्शन में दो सम्प्रदायों का उल्द्लेख प्राि होता है। ऐसा माना जाता है वक यह विभाजन ईसा 

की पहली र्ताब्दी में ही हो गया था। ये दोनों सम्प्रदाय हैं- शे्वताम्बर और वदगम्बर। यद्यवप जैनमत में 

कवतपय वबन्दओु ंका प्रारम्भ से ही वििाद था, वकन्तु महािीर स्िामी की मतृ्यु के बाद भिबाहु तथा 

स्थूलभि के मध्य वििाद के कारण ही जैन धमश वदगम्बर एिं शे्वताम्बर सम्प्रदायों में विभावजत हो गया। 

भिबाहु के अनुयायी वदगम्बर कहलाये तथा स्थूलभि के अनुयायी श् िेताम्बर।  

1.3.2‍शे्वताम्बर:-‍ 

यहााँ शे्वताम्बर का अथश है शे्वत िस्त्रधारी तथा वदगम्बर का अथश है वनिशस्त्र अथ िा आकार् को 

ही िस्त्र मानने िाला। इन दोनों सम्प्रदायों का अन्तर मताग्रह का उतना नहीं था वजतना आनुष्ठावनक 

वक्रयाकलापों का। दसूरे र्ब्दों में, जैनधमश के दोनों सम्प्रदायों में वििाद दार्शवनक वसद्धान्तों पर कम 

नैवतक वसद्धान्तों पर अवधक था। जहााँ तक आधारभूत दार्शवनक वसद्धान्तों का सम्बन्ध है, उनमें 

सामान्यतः सहमवत है। 

1.3.3‍वदगम्बर:– 

वदगम्बर आचरण पालन में अवधक कठोर थे, शे्वताम्बर कुछ उदार थे। वदगम्बर सम्प्रदाय के 

अनुसार मूल आगम ग्रन्थ नि हो चुके हैं, ‘केिल ज्ञान’ प्राि करने पर वसद्ध पुरुष को भोजन की 

आिश्यकता नहीं होती, जो साधु अपने पास कुछ भी सम्पवत्त, वजसमें िस्त्र धारण भी आ जाता है, 

रखते हैं, उन्हें मोि नहीं प्राि हो सकता एिं वस्त्रयााँ मोि की अवधकाररणी नहीं हैं। ये महािीर को भी 

नग्न रूप में प्रस्तुत करते हैं। इस मत के अनुयायी महािीर को अवििावहत तथा आजन्म ब्रह्मचारी मानते 

हैं। शे्वताम्बर सम्प्रदाय में वस्त्रयााँ भी मोि की अवधकाररणी हैं। इनके अपने आगम ग्रन्थ हैं तथा ये महािीर 

को वििावहत मानते हैं।  

अभ्यास‍प्रश्न 
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1. जैन धमश दर्शन के प्रितशक थे । 

(क) महािीर स्िामी  (ख) पाश्वशनाथ 

(ग) ऋषभदेि   (घ) भगिान् बदु्ध 

2. जैन दर्शन में वजन का अथश है। 

(घ) जीिन को जीतने िाला (ख) महािीर को जीतने िाला 

(ग) प्राण को जीतने िाला  (घ) इवन्िय को जीतने िाला 

3. स्थूलभि के अनुयायी कया कहलाये- 

(क) शे्वताम्बर   (ख) महािीर 

(ग) वदगम्बर   (घ) जनै 

4. वस्त्रय  ंमोि की अवधकाररणी नहीं हैं, ऐसा मानना है- 

(क) शे्वताम्बर का   (ख) महािीर का 

(ग) वदगम्बर का   (घ) स्थूलभि 

5. महािीर को ‘वनगण्ठ नातपुत्त’ (वनग्रशन्थ ज्ञातपुृत्र) कहा गया है। 

(क) आगम में   (ख) बौद्ध वनकाय में 

(ग) तत्िाथशसूत्र में   (घ) भगिती सूत्र में 

1.4‍जैन‍सावहत्य‍एिं‍उनके‍काल:- 

 जैन सावहत्य के अनुसार आरंभ में दो ही प्रकार के पवित्र ग्रन्थ थे- चौदह पूिश तथा ग्यारह अंग। 

इनमें से प्रथम प्रकार के सभी ग्रन्थ अंततः विलुि हो गये। अंग जो बचे रहे िे ही जैनधमश के प्राचीनतम 

ग्रन्थ हैं। इनको भी शे्वताम्बर सम्प्रदाय िाले ही प्रामावणक मानते हैं। वदगम्बर सम्प्रदाय िालों की मान्यता 

है वक ये भी नि हो गये थे और उनके नाम से जो अब चलते हैं, िे वमथ्या हैं। अस्तु, जैन दर्शन के समग्र 

प्राि सावहत्य को ऐवतहावसक विकासक्रम की दृवि से चार कालों में विभक्त वकया जा सकता है - 

(1) आगम काल (वि. छठी र्ताब्दी तक) 
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(2) अनेकान्त स्थापनकाल (वि. तीसरी से आठिीं तक) 

(3) प्रमाण व्यिस्थाकाल (आठिीं से सत्रहिीं तक) 

(4) निीन न्यायकाल (अठारहिीं से अद्यपयशन्त) 

ध्यातव्य है वक पूिशकाल में उत्तरकाल के विचार बीज ितशमान है तथा पल्द्लिन की दृवि से उक्त काल 

को यह  ंसमझा जाना चावहए। 

1.4.1. आगम‍काल:– 

इस युग के अन्तगशत जैन दर्शन के दोनों सम्प्रदायों के आगम सावहत्य आते हैं। जनै सावहत्य 

दो भागों में विभक्त है- आगम एिं आगमेतर। सावहत्य का प्राचीनतम भाग आगम कहलाता है ऐसा 

माना जाता है वक आगमों की विषय िस्तु चौबीसिें तीथंकर महािीर की िाणी है िस्तुतः ये आगम 

ग्रन्थ जैन परम्परा में िेद की तरह ही मान्य है। ये आगम सावहत्य शे्वताम्बर और वदगम्बर दृवि से पथृक् 

पथृक् हैं। शे्वताम्बर के अनुसार साधारणतः पैंतावलस ग्रन्थ हैं। इनमें दर्शन से सम्बन्ध रखने िाले ग्रन्थों 

में भगिती सूत्र, सूत्रकृतांग, प्रज्ञापना, राजप्रश्नीय, नन्दी, स्थानांग, समिायांग, अनुयोगवार आवद हैं। 

आचार से सम्बवन्धत ग्रन्थ आचारांग, दर्िैकावलक, उपासकदर्ा, आिश्यक आवद हैं। इन आगम 

ग्रन्थों पर कई टीकाऍ वलखी गयी हैं। वदगम्बरों के अनुसार प्रमुख आगम ग्रन्थ षट्खण्डागम, 

कषायपाहुड, महाबन्ध, प्रिचनसार, पंचावस्तकायसार, समयसार, वनयमसार आवद हैं। इनमें ज्ञान, कमश 

आवद का अत्यन्त गम्भीरता से विशे्लषण वकया गया है। िस्तुतः जैनदर्शन के मुख्य स्तम्भों के न केिल 

बीज ही अवप तु वििेचन भी इन आगमों से ही वमलते हैं।  

1.4.2. अनेकान्त‍स्थापनकाल:–‍ 

यह काल जैन दार्शवनक विचारधारा की प्रारवम्भक र्ृंखला है। इसी काल में नय, सिभंगी, 

स्यावाद आवद वसद्धान्त का प्रितशन हुआ। इस काल के प्रवसद्ध ि प्रमुख दार्शवनक हैं वसद्धसेन वदिाकर 

एिं समन्तभि। इस काल के अन्य दार्शवनकों मल्द्लिादी, वसंहगवण, पात्रकेसरी, श्रीदत्त आवद उल्द्लेख्य 

हैं। इस काल में सैद्धावन्तक एिं आगवमक पररभाषाओ ंतथा र्ब्दों की दार्शवनक वििेचन का महान ्

कायश हुआ। साथ ही, वसद्धसेन वदिाकर एिं समन्तभि ने परमत के प्रहार से बचाने के वलये तथा अपन े

िाद को और अवधक दृढ़ करने के महत्त्िपूणश कायश का प्रारम्भ वकया। वसद्धसेन के सन्मवततकश  एि ं

न्यायाितार में नय, स्यावाद, अनेकान्तिाद, प्रमाण, ज्ञान आवद की समुवचत व्याख्या है। समन्तभि के 

ग्रन्थ आिमीमांसा, युकत्यनुर्ासन आवद में भी जैन वसद्धान्तों का सम्यक् प्रवतपादन हुआ है। 
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1.4.3‍प्रमाणर्ास्त्र‍व्यिस्था‍काल:-‍ 

 यही िह काल है वजसमें जैन दार्शवनक विचारधारा का बीज िपन हुआ। इसी काल में तकश , 

प्रमाण, प्रमेय आवद विषयों पर सविस्तर पररचचाश हुई है। इस काल के प्रमुख दार्शवनक हररभि, वजनभि 

एिं अकलंक है। इनमें हररभि ने अनेकान्त, अकलंक ने प्रमाणर्ास्त्र तथा वजनभिगवण ने अनेकान्त 

एिं नय के वििेचन में महत्त्िपूणश योगदान वदया। इन्होंने उस समय के प्रचवलत सभी िादों का नय दृवि 

से जैनदर्शन में समन्िय वकया तथा सभी िावदयों में परस्पर विचार सवहष्‍टणुता तथा समता लाने का 

प्रयत्न वकया। अनेकान्तविजयपताका, षड्दर्शनसमुच्चय, र्ास्त्रिाताशसमुच्चय, लघीयस्त्रय, 

न्यायविवनश्चय, वसवद्धविवनश्चय आवद इस काल के प्रमुख ग्रन्थ हैं। अन्य प्रमुख दार्शवनकों में विद्यानवन्द, 

मावणकयनवन्द, प्रभाचन्ि, हेमचन्ि आवद प्रमुख हैं। 

1.4.4. निीन‍न्याय‍काल:–‍ 

न्याय दर्शन की ही भ वंत जैन दर्शन परम्परा में नव्यन्याय की नूतन विधा का विस्तार देखा जा 

सकता है। इस काल में जैन दर्शन वचन्तन िेत्र में नूतन वचन्तन एिं नयी पद्धवत से विचार विमर्श हुआ। 

इस काल के प्रमुख दार्शवनक यर्ोविजय हैं। उन्होंने नव्यन्याय की पररष्‍टकृत रै्ली में उस युग तक के 

विचारों का समन्िय तथा उन्हें नव्य ढंग से पररष्‍टकृत करने का आद्य और महान् प्रयत्न वकया। इस काल 

के प्रमुख दार्शवनक ग्रन्थों में अिसाहस्रीवििरण, अनेकान्तव्यिस्था, जैनतकश भाषा, सिभंगतरंवगणी, 

नयोपदेर्, भाषारहस्य आवद उल्द्लेखनीय हैं। िस्तुतः न्याय दर्शन के वारा प्रिवतशत इस नूतन वचन्तन 

रै्ली को भी इस दर्शन ने उसी रूप में अपनाकर जैन की तकश परम्परा को अत्यन्त समदृध वकया। 

अभ्यास‍प्रश्न 

1. जैन धमश के प्राि प्राचीनतम धमश ग्रन्थ हैं- 

(क) पूिश     (ख) आगम 

(ग) अंग     (घ) सूत्र 

2. सावहत्य का प्राचीनतम भाग कहलाता ह ै

(क) पूिश     (ख) अंग 

(ग) सूत्र     (घ) आगम 
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3. वकस  काल में नय, सिभंगी, स्यावाद आवद वसद्धान्त का प्रितशन हुआ- 

(क) आगम काल    (ख) प्रमाण व्यिस्थाकाल 

(ग) अनेकान्त स्थापनकाल   (घ) निीन न्यायकाल 

4. प्रमुख दार्शवनक यर्ोविजय वकस काल में हुए 

(क) आगम काल    (ख) प्रमाण व्यिस्थाकाल 

(ग) अनेकान्त स्थापनकाल   (घ) निीन न्यायकाल 

5.  षड्दर्शनसमुच्चय की रचना वकस काल में हुई? 

(क) आगम काल    (ख) प्रमाण व्यिस्थाकाल 

(ग) अनेकान्त स्थापनकाल   (घ) निीन न्यायकाल 

इन सावहत्यों का कालानुसार संविि वििरण इस प्रकार है- 

1.5‍जैन‍दार््वनक‍ग्रन्थ‍एिं‍ग्रन्थकार:- 

 जैन दर्शन के सम्प्रदाय की तरह ही इसके ग्रन्थ एिं ग्रन्थकारों का भी िगीकरण दो भागों में 

यह  ंवकया जा रहा है। 

1.5.1‍शे्वताम्बर‍ग्रन्थ‍एिं‍ग्रन्थकार:- 

ग्रन्थकार  काल   ग्रन्थ   

उमास्िावत  वि0 तीसरी र्ताब्दी तत्त्िाथशसूत्र 

वसद्धसेन वदिाकर  वि0 प चंिीं र्ताब्दी         न्यायाितारवावतं्रवर्काएंसन्मवततकश प्रकरण 

मल्द्लिावद  वि0 छठी र्ताब्दी नयचक्रसन्मवततकश टीका 

हररभि   वि0आठिींर्ताब्दी  अनेकान्तिादप्रिेर् षड्दर्शनसमुच्च  

यर्ास्त्रिाताशसमुच्चन्यायप्रिेर्टीका 

धमशसंग्रहणी 

िावददेिसूरर  वि0 बारहिीं र्ताब्दी  प्रमाणनयतत्त्िालोकालंकार 

       स्यावादरत्नाकर 

हेमचन्ि   वि0 बारहिीं र्ती     अन्ययोगव्यिच्छेदवावतं्रवर्का 
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रत्नप्रभसूरर  वि0 तेरहिीं र्ताब्दी      स्यावादरत्नािताररका 

देिप्रभ   वि0 तेरहिीं र्ताब्दी  प्रमाणप्रकार् 

नरचन्िसूरर  वि0 तेरहिीं र्ताब्दी  न्यायकन्दलीटीका 

मवल्द्लषेण  वि0 चौदहिीं र्ताब्दी  स्यावादमंजरी 

गुणरत्न   वि0 पन्िहिीं र्ताब्दी  तकश रहस्यदीवपका 

यर्ोविजय  वि0 सत्रहिीं र्ताब्दी  अिसहस्रीवििरण 

1.5.2‍वदगम्बर‍ग्रन्थ‍एिं‍ग्रन्थकार:- 

ग्रन्थकार  काल    ग्रन्थ  

उमास्िावत  वि0 तीसरी र्ताब्दी  तत्त्िाथशसूत्र 

समन्तभि  वि0 चौथी-प चंिीं र्ताब्दी आिमीमांसा 

वसद्धसेन वदिाकर  वि0चौथी-प चंिीं र्ताब्दी   वावतं्रवर्काएंसन्मवततकश प्रकरण 

देिनवन्द   वि0 चौथी-प चंिीं र्ताब्दी सारसंग्रह 

श्रीदत्त   वि0 छठी र्ताब्दी  जल्द्पवनणशय 

सुमवत   वि0 छठी र्ताब्दी  सन्मवततकश टीका 

       सुमवतसिक 

अकलंकदेि  वि0 सातिीं र्ताब्दी  लघीयस्त्रयी 

       न्यायविवनश्चय 

       प्रमाणमीमांसा 

       अिर्ती 

       वसद्धविवनश्चय 

       तत्िाथशराजिावतशक 

कुमारनवन्द  वि0 आठिीं र्ताब्दी  िादन्याय 

अनन्तिीयश  वि0 निीं र्ताब्दी        वसवद्धविवनश्चयटीका 

विद्यानन्दी      अिसाहस्री 

      जैनश्लोकिावतशक 

आिपरीिा 

प्रमाणपरीिा 

पत्रपरीिा अनन्तकीवतश वि0 दसिीं र्ताब्दी  बहृत्सिशज्ञवसवद्धलघुसिशज्ञवसवद्ध 

देिसेन   990 िी0  आलापपद्धवत 
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िसुनवन्द   वि0 10िीं-11िीं र्ताब्दी  आिमीमांसािवृत्त 

मावणकयनवन्द  वि0 ग्यारहिीं र्ताब्दी परीिामुख 

िावदराजसूरर  वि0 ग्यारहिीं र्ताब्दी   न्यायविवनश्चयवििरण 

      प्रमाणवनणशय 

प्रभाचन्ि   वि0 ग्यारहिीं र्ताब्दी प्रमेयकमलमातशण्ड 

      न्यायकुमुदचन्ि 

अनन्तिीयश  वि0 बारहिीं र्ताब्दी प्रमेयरत्नमाला 

1.5.3‍कुछ‍प्रवसर्द्‍दार््वनकों‍का‍संवषप्त‍पररचय:-  

यद्यवप अग्रांवकत आचायों का प्रसंगिर् उल्द्लेख पूिश में कई बार आ चुका है पुनरवप यह   उन 

प्रवसद्ध दार्शवनकों का क्रमर्ः उनका पररचयात्मक वििरण प्रस्तुत वकया जा रहा है— 

कुन्दकुन्दाचाय्:-‍ये जनै दर्शन के अवत प्राचीन आचायश थे। इनकी गणना सािात्कृतधमाश ऋवषयों में 

होती है। मवल्द्लषेणप्रर्वस्त में अंवकत प्राचीन आचायों की नामािवल में इनका नाम सिशप्रथम है। इस 

दृवि से इनका समय विक्रम की प्रथम र्ताब्दी प्रतीत होता है। ये वदगम्बर परम्परा के आचायश थे। इन्होंन े

अनेक ग्रन्थों की रचना की है वजनमें वनयमसार, पंचावस्तकायसार, समयसार तथा प्रिचनसार प्रमुख हैं। 

पुनरवप इनकी रचनाओ ंके विषय में परम्परागत कथन यह पाशि होता है वक उन्होंने चौरासी पाहुड ग्रन्थों 

की रचना की थी। इनकी सारी रचनाए प्राकृत में है। ये तत्त्िों की पूणशरूपेण व्याख्या कर पाने में सिम 

हैं। 

भरबाहु:-‍ये जैन दर्शन के प्रारवम्भक ग्रन्थकार हैं। इनका समय वनधाशररत नहीं है। इन्हें अनेक धमशग्रन्थों 

का टीकाकार माना जाता है। इनमें से दर्िैकावलकवनयुशवक्त नामक टीका में िे तकश र्ास्त्र की कवतपय  

र्ाखाओ ंका वििेचन करते हैं। उन्होंने दस िाकयों िाली न्यावयकी रचना की तथा उन्हें सुविख्यात 

जैनवसद्धान्त का मूल प्रितशक माना जाता है। 

उमास्िावत:-‍ये मगध के देर् के रहने िाले थे। कुछ विवान् उनका काल 135-219 ई0 मानते हैं तो 

कुछ अन्य 01-85 ई0। ये उमास्िावत तथा उमास्िावमन् दोनों नाम से प्रवसद्ध हैं। इन्होंने ’तत्त्िाथशसूत्र’ 

अथ िा ‘तत्त्िाथाशवधगमसूत्र’ नामक ग्रन्थ की रचना की। इसे जैवनयों का अत्यन्त पवित्र ि धावमशक ग्रन्थ 

माना जाता है। संस्कृत भाषा में ग्रन्थों की रचना करने िाले प्रथम जैन विवान् थे। जैन दर्शन के व्यिवस्थत 

प्रवतपादन का प्रमुख स्रोत उक्त ग्रन्थ को ही माना जाता है। उक्त रचना में लगभग तीन सौ पचास सूत्र हैं 

तथा यह दस अध्यायों में विभक्त है। इस पर अनेक जैन विवानों ने भाष्‍टय वलखे हैं। जैन दर्शन की सभी 

परिती व्याख्याऍ इसी पर आधाररत हैं। यद्यवप यह मूलतः दर्शन का ग्रन्थ है तथावप प्राचीन भारतीय 

वचन्तन के इवतहास के सामान्य अध्ययन के वलये भी महत्त्िपूणश है कयोंवक इसमें मनोविज्ञान, 
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धमशमीमांसा, खगोलर्ास्त्र, भौवतकी, रसायन एिं अन्य विषयों पर भी जैन दृविकोण से विचार वकया 

गया है।  

समन्तभर:- ये दविण भारत के वदगम्बर सम्प्रदाय के जैनाचायश थे। ये उमास्िावत की उपरोक्त रचना के 

टीकाकार के रूप में भी प्रवसद्ध हैं। ये जैन दर्शन के सिशमान्य आचायश कहे जाते हैं। इनके सिाशवधक 

प्रमुख ग्रन्थ हैं आिमीमांसा, तत्त्िानुसन्धान आवद। इनका समय विक्रम की तीसरी-चौथी र्ताब्दी मान्य 

है। अनेकान्त के बीज को विकवसत करने में इनकी प्रमुख भूवमका रही है। इनके समय में भािैकान्त, 

अभािैकान्त, वनत्यैकान्त, अवनत्यैकान्त, भेदैकान्त, अभेदैकान्त आवद अनेक एकान्तों का प्राबल्द्य था। 

समन्तभि ने इन समस्त एकान्तों का स्यावाद दृवि से समन्िय वकया है। इनकी आिमीमांसा, जो वक 

पररचयात्मक है, में तावकश क वसद्धान्तों के वििेचन की भरमार है, साथ ही अवैतिाद सवहत अन्य 

तत्कालीन दार्शवनक प्रणावलयों की समीिा भी है। िाचस्पवत वमश्र ने भामती में इसके उद्धरण वदये हैं। 

वसर्द्सेन‍वदिाकर:- लगभग प चंिीं र्ताब्दी में अनेक जैन विवान् हुए वजन्होंने बडी रुवच एिं उत्साह 

के साथ स्ियं को तकश र्ास्त्र के अध्ययन के वलये समवपशत वकया। उन्हीं में से एक थे वसद्धसेन वदिाकर। 

ये उज्जवयनी के र्ासक विक्रमावदत्य के समकालीन थे। ये वदगम्बर तथा शे्वताम्बर दोनों आम्नायों में 

प्रवसद्ध हुए। ये िस्तुतः जैन न्याय के आचायश थे। इनके वलखे हएु इककीस ग्रन्थ प्राि होते हैं वजनमें 

सन्मवततकश प्रकरण अत्यन्त प्रवसद्ध है। यह प्राकृत में वलखी गयी रचना है इसमें सामान्य दर्शन एिं 

तकश र्ास्त्र के वसद्धान्तों की वििेचना की गयी है। इनकी एक अन्य रचना है न्यायाितार। इस ग्रन्थ से ही 

जैन तकश र्ास्त्र की आधारवर्ला का वनमाशण हुआ। यह संस्कृत में वलखी गयी बत्तीस पद्यों की एक लघु 

रचना है। इसके अवतररक्त इनके कल्द्याणमवन्दरस्तोत्र तथा कुछ वावतं्रवर्काएं भी प्राि होती हैं। 

वसर्द्सेनगवण:- इस शे्वताम्बर सम्प्रदाय के आचायश का समय छठी र्ताब्दी मानी जाती है। ये तकश र्ास्त्र 

के विकास करने िालों में अग्रणी थे। इन्होंने उमास्िावत के तत्त्िाथाशवधगमसूत्र पर एक उच्च कोवट की 

व्याख्या वलखी है। आचारांगसूत्रिवृत्त, न्यायाितार आवद इनकी अन्य कृवतय  ंभी प्राि होती हैं। 

अकलंकदेि:- कदावचत् जैन तकश र्ावस्त्रयों में सिाशवधक प्रमुख ि प्रवतभार्ाली अकलंक ही थे, जो 

राष्‍टरकूट के राजा रु्भतंुग के समकालीन थे। उनकी अनेक रचनाएं बतायी जाती हैं वजनमें अिर्ती, 

तत्त्िाथशिावत्तशक तथा न्यायविवनश्चय जैसे महत्त्िपूणश ग्रन्थ सिाशवधक प्रमुख हैं। न्यायर्ास्त्र की व्यिवस्थत 

रूपरेखा अकलंक से प्रारम्भ होती है। इस दृवि से ये जैनन्याय अथ िा जैन प्रमाणर्ास्त्र के प्रवतष्ठापक 

आचायश हैं। उन्होंने बौद्धों की प्रखर आलोचना की। समस्त उत्तरकालीन जैनदार्शवनकों ने अकलंक 

वारा प्रवतष्ठावपत प्रमाण पद्धवत को ही पल्द्लवित और पुवष्‍टपत करके जैनन्यायोद्यान को सुिावसत वकया 

है। 
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मावणक्यनवन्दनट:- ये वदगम्बर परम्परा के मान्य आचायश थे। मावणकयनवन्दन् का परीिामुख सूत्र जैन 

तकश र्ास्त्र का मानक ग्रन्थ है जो अकलंक के न्यायविवनश्चय पर आधाररत है। मावणकयनवन्दन् के इस 

ग्रन्थ पर प्रभाचन्ि ने अपनी प्रवसद्ध टीका प्रमेयकमलमातशण्ड वलखी। उनकी अन्य ग्रन्थ न्यायकुमुदचन्ि 

है जो अकलंक के ग्रन्थ लघीयस्त्रय का भाष्‍टय है। 

िवददेिसूरर:- इन्होंन े स्िरवचत सूत्र ग्रन्थ ‘प्रमाणनयत्त्िालोकालंकार’ पर अवत विर्ाल भाष्‍टय 

वलखा है वजसका नाम ‘स्यावादरत्नाकर’ है। इस एक ही ग्रन्थ को पढकर समस्त भारतीय दर्शन एि ं

समस्त न्याय पर अवधकार वकया जा सकता है। जैन न्यायर्ास्त्र का कोई भी िाद इसमें छूट नहीं सका 

है। 

हररभर‍एिं‍हेमचन्राचाय्:- शे्वताम्बर सम्प्रदाय के दर्शनर्ावस्त्रयों में हररभि एिं हेमचन्ि सिाशवधक 

उल्द्लेखनीय हैं। हररभि विक््ररम की आठिीं र्ताब्दी के विवान् आचायश थे। उनकी रचनाओ ं में 

षड्दर्शनसमुच्चय, र्ास्त्रिाताशसमुच्चय आवद इनकी प्रमुख हैं। हेमचन्ि का जन्म धंुधक, अहमदाबाद 

में हुआ था तथा िे राजा जयवसंह के समकालीन थे। िे कदावचत् गुजरात के राजा कुमारपाल के भी 

गुरु थे। कवि एिं िैयाकरण के साथ-साथ िे एक प्रवसद्ध दार्शवनक भी थे। प्रमाणमीमांसा तथा 

अन्ययोगव्यिच्छेवदका इनकी अमर कृवत है। प्रमाणमीमांसा एक सूत्रात्मक ग्रन्थ है। इनमें प चं अध्याय 

तथा दस आविक हैं। प्रमाण का लिण, प्रमाण के भेद, प्रमाण का विषय, प्रमाण का प्रामाण्य, प्रमाण 

का फल- इनका इस ग्रन्थ में पूणश वििेचन वकया गया है। 

मवल्‍दलरे्ण:- आचायश मवल्द्लषेण ने स्यावादमंजरी नाम से अन्ययोगव्यिच्छेदवावतं्रर्वतका पर एक 

अवतप्रवसद्ध ि महत्त्िपूणश टीका वलखी। इसमें जैन दर्शन सम्मत स्यावाद वसद्धान्त का सम्यक् प्रवतपादन 

वकया गया है। वसद्धान्त प्रितशन के क्रम में न्याय-िैरे्वषक सम्मत पदाथश वसद्धान्त का इसमें तावकश क 

खण्डन प्राि होता है। 

इस प्रकार यह कहा जा सकता है वक िैवदक काल से ही अध्ययन की गम्भीरता तथा वचन्तन 

की सूक्ष्मता की दृवि से जैन दार्शवनक वकसी भी अन्य दार्शवनकों से पीछे नहीं रहे हैं, इनके प्रौढ तकश  

और अटूट युवक्तय  ंउनके दार्शवनक वसद्धान्तों को आज तक सुरवित रख रही है। जैन दर्शन से सम्बद्ध 

विषयों को आधार बनाकर आज भी होने िाले कायश इस बात का प्रमाण है वक इस दर्शन वचन्तन की 

जड़े्र वकतनी मजबूत हैं। भले ही यथावस्थवतिादी इसे नावस्तक कहें वकन्तु इस विचारधारा के वचन्तकों 

ने भारतीयता को अिुण्ण बनाये रखी।   

1.6‍सारांर्:- 

 इस इकाई को पढ़ने के बाद आप यह जान चुके हैं वक जैन दर्शन की परम्परा िेदकाल से 

आजतक वबना वकसी व्यिधान के चली आ रही है। यथाकाल प्रबुद्ध वचन्तकों ि दार्शवनकों ने अपनी 
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प्रवतभा से इसे पररष्‍टकृत ि पररिवधशत वकया। विवभन्न कालों ि विचारधाराओ ंसे गुजरते हुए इस दर्शन 

ने सावहत्य के िेत्र में भी पयाशि विकास वकया। अनेकान्तिाद, स्यावाद, सिभंगीनय तथा नय वसद्धान्त 

रूप िैचाररक देन ने दर्शन जगत् को वचन्तन की नयी ि प्रामावणक वदर्ा दी। ऐसे वचन्तकों का 

कालानुक्रम जानकर जैन दर्शन की विकास यात्रा को समझ पाना ही कदावचत् इस पाठ का समग्र 

है।आर्ा है इस इकाई के अध्ययन से आप जैनविषयक सहज ि संविि इवतहास को जानकर इस 

वचन्तन परम्परा में प्रितृ्त हो पाएंगे। 

1.7‍र्ब्दािली:- 

अह्तट- जैन दर्शन के अनुसार इनके तीथंकर अहशत् कहलाते हैं। ये अहशत् इनके ईश्वर माने जाते हैं। सिशज्ञ 

वसद्ध पुरुषों को भी अहशत् कहा जाता है।आगम- जैन सावहत्य का प्राचीनतम भाग आगम कहलाता है। 

ऐसा माना जाता है वक आगमों की विषय िस्तु महािीर स्िामी की िाणी है। ये आगम ग्रन्थ जैन परम्परा 

में िेद की तरह ही मान्य है। 

नव्य‍न्याय- नव्यन्याय दार्शवनक विषय को प्रस्तुत करने की एक नूतन ि पररष्‍टकृत रै्ली है वजसमें  

वकसी भी विषय की पररभाषा ि व्याख्या उसके पूणश तावकश क होने की वस्थवत तक पहॅुचायी जाती है। 

1.8 अभ्यास‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:- 

1.3- 1. ग, 2. घ, 3. घ, 4. क, 5. ख 

1.4- 1. ग, 2. घ, 3. ग, 4. घ, 5. ख 
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िाराणसी-5 



भारतीय दर्शन                                                                                         MASL-507 

उत्तराखण् ड मुक्त विश्वविद्यालय                                                                               १८  

 

8. वमश्र, पंकज कुमार (1998), िैरे्वषक एिं जैन तत्त्िमीमांसा में िव्य का स्िरूप, पररमल 

पवब्लकेर्न्स, र्वक्त नगर वदल्द्ली। 

1.9‍वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

(क) जैन दर्शन के प्रारवम्भक इवतहास पर एक वनबन्ध वलखें। 

(ख) शे्वताम्बर तथा वदगम्बर की विचारधारा में अन्तर को स्पि करें। 

(ग) जैन सावहत्य के काल का सम्यक् विभाजन कर उनकी विरे्षताओ ंको रेखांवकत करें। 

(घ) जनै न्यायर्ास्त्र में योगदान देने िाले वकन्हीं प चं आचायों पर वटप्पणी करें। 

(ड) जैन न्यायर्ास्त्र की क्रवमक विकास यात्रा को समझाएं।-             
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इकाई‍2- जैन‍दर््न‍का‍वसर्द्ान्त 

इकाई की रूपसेखा 

2.1 प्रस्तािना 

2.2 उद्देश्य 

2.3 जनै ज्ञानमीमांसा 

2.3.1 प्रत्यि ज्ञान 

2.3.2 परोि ज्ञान 

2.3.3 प्रमाण   

2.3.4 नय वसद्धान्त 

2.3.4.1 नय के भेद 

2.4 स्यावाद 

2.4.1 सिभंगीनय 

2.5 सारांर् 

2.6 र्ब्दािली 

2.7 अभ्यास प्रश्नों के उत्तर 

2.8 सन्दभश ग्रन्थ सूची 

2.9 वनबन्धात्मक प्रश्न 
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2.1 प्रस्तािना:- 

वकसी भी दर्शन वचन्तन को उसकी अिधारणात्मक प्रकृवत के आधार पर तीन िगों में ब टा 

जा सकता है। ये हैं- ज्ञानमीमांसा, तत्त्िमीमांसा तथा आचारमीमांसा। जैन दर्शन वचनतन को भी समग्र 

रूप में जानने के वलये हमें इनका भी इसी प्रकार विशे्लषण करना चावहए। अतः इस पाठ के अन्तगशत, 

आपकी सुविधा के वलये जैन वसद्धान्त की समग्र व्याख्या पूिांवकत विचार वबन्द ुके अन्तगशत वकया जा 

रहा है। विषय विस्तार की दृवि से यह  ंकेिल ज्ञानमीमांसा का वििेचन वकया जा रहा है। तत्त्िमीमांसा 

तथा आचारमीमांसा का वििेचन अवग्रम पाठ में वकया जाएगा।  

इस इकाई के अध्ययन के बाद आप जैन ज्ञानमीमांसा के महत्ि को समझा सकें गे तथा अन्य 

दर्शनों के साथ इनकी वस्थवत का सम्यक् विशे्लषण कर सकें गे। 

2.2‍उद्देश्य:- 

प्रस्तुत इकाई के अध्ययन के बाद आप— 

➢ बता सकें गे वक जैन दर्शन की ज्ञानमीमांसा विषयक दृवि कया है ? 

➢ समझ सकें गे वक जैन दर्शन में अनेकान्तिाद, स्यावाद, सिभंगी नयावद व्यिस्था कया है ? 

➢ जान पाएंगे वक इस दर्शन में जगत् की विविधता का वनवहताथश कया है ? 

➢ समझ सकें गे वक जैन दर्शन की ज्ञानमीमांसा इस जगत् की अन्य विचारधारा के वकतनी अनुरूप 

हैं ? 

2.3‍जैन‍ज्ञानमीमांसा:- 

जैन दर्शन चेतना को जीि का स्िरूप धमश मानता है। जीि अपनी रु्द्धािस्था में अनन्त दर्शन, 

अनन्त ज्ञान, अनन्त िीयश एिं अनन्त र्वक्त से सम्पन्न होता है। यह इसका ‘अनन्त चतुिय’ कहलाता 

है। यह ज्ञान प्रकार् की तरह अन्य पदाथों को भी प्रकावर्त करता है और अपने को भी- ज्ञान ं

स्िपरभावस। अनन्तचतुियात्मक जीि का कमशपुद्गलों के कारण रु्द्ध चैतन्यरूप भाि अदृश्य हो जाता 

है। वजस प्रकार सूयश सम्पूणश संसार को आलोवकत करता है वकन्तु मेघावद वारा उत्पन्न व्यिधान के 

कारण संसार को आलोवकत नहीं कर पाता, उसी प्रकार जीि अनन्तचतुिय से युक्त होने पर भी 

कमशपुद्गलों के आिरण के कारण अपने पूणश ज्ञान को अवभव्यक्त नहीं कर पाता। कमशपुद्गलों का पूणशिय 

हो जाने पर िह पुनः सिशज्ञ हो जाता है और उसके पूणश ज्ञान की अवभव्यवक्त होती है। यह  ंज्ञान के दो 
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भेद हैं- प्रत्यि (अपरोि) और परोि। जब ज्ञान माध्यमरवहत होता है तो प्रत्यि कहलाता है। जब यह 

माध्यमसवहत होता है तो परोि होता है। 

2.3.1‍प्रत्यष‍ज्ञान:- 

इसमें ज्ञान इवन्ियों या मन के वारा सीधे ग्रहण वकया जाता है जबवक अनुमान, र्ब्द आवद 

प्रमाणों से प्राि ज्ञान दसूरे ज्ञान के माध्यम से प्राि होता है, अतः िह परोि है। मावणकयनन्दी ने प्रत्यि 

का लिण वदया है- विर्दं प्रत्यिम् अथाशत् स्पि ज्ञान प्रत्यि है। स्पि ज्ञान िह है जो अपरोि हो तथा 

वजसमें विषय के सभी धमों का ज्ञान हो। जैन दर्शन में प्रत्यि ज्ञान के भी दो भेद वकये जाते हैं- 

पारमावथशक और सांव्यािहाररक।  

1.‍पारमावथ्क‍प्रत्यष-  पारमावथशक प्रत्यि आत्मसापेि ज्ञान है। इसे जीिात्मा स्ियं जानता है। इस 

ज्ञान को प्राि करने के वलए ज्ञानेवन्िय, मन आवद की आिश्यकता नहीं होती। िस्तुतः यह ज्ञान जीिात्मा 

के अिरोधक कमशपुद्गलों के विनार् के बाद वबना वकसी साधन के प्राि होता है। इसमें जीिात्मा का 

ज्ञेय िस्तुओ ंसे सािात् सम्बन्ध होता है। इसकी प्रावि अंर्तः या पूणशतः कमशबन्धनों के नि होने पर 

होती है। जैन दर्शन में पारमावथशक प्रत्यि ज्ञान के भी तीन भेद प्राि होते हैं- अिवध‍ज्ञान, मनः‍पया्य‍

ज्ञान‍और‍केिल‍ज्ञान। 

(1) अिवध‍ ज्ञान-‍ देर् और काल से पररवच्छन्न विषयों का प्रत्यि ज्ञान, अिवध ज्ञान है। यह 

असाधारण दृवि वारा अतीवन्िय विषयों का ज्ञान है। व्यवक्त के प्रयत्न से कमशपुद्गलों के अंर्तः ियोपर्म 

होने पर प्राि असाधारण र्वक्त से उत्पन्न दरूस्थ, सूक्ष्म एिं अस्पि िव्यों का ज्ञान अिवध ज्ञान है। चूाँवक 

यह ज्ञान देर् और काल की पररवध में आने िाले पदाथों का ज्ञान है अतः इसे अिवध ज्ञान कहते हैं।  

(2) मनःपया्य‍ज्ञान-‍यह अन्य व्यवक्तयों के मन के भािों और विचारों का ज्ञान है। जब व्यवक्त 

रागवेषावद मानवसक बाधाओ ंपर विजय प्राि कर लेने के बाद अन्य व्यवक्तयों के तै्रकावलक विचारों 

को जान लेता है तब इसे मनःपयाशय ज्ञान कहते हैं।  

(3) केिल‍ज्ञान-‍यह ज्ञान देर् काल की सीमा से रवहत सिशज्ञता है। यह सभी पदाथों एिं उनके 

पररितशनों का पूणश ज्ञान है। यह ज्ञान मुक्त जीिों को ही प्राि होता है। इसमें आत्मा रु्द्ध सिशज्ञ रूप में 

प्रकावर्त होता है। 

सांव्यिहाररक‍प्रत्यष‍-‍जीिात्मा को पंच ज्ञानेवन्ियों एिं मन की सहायता से प्राि होता है। तात्पयश 

यह है वक इस ज्ञान की उपलवब्ध में साधनों की आिश्यकता होती है। साधनों के  अभाि में इसकी 

उपलवब्ध नहीं हो सकती। यह ज्ञान कभी-कभी ज्ञानेवन्ियों एिं मन, दोनों की सहायता से प्राि होता ह ै
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और कभी-कभी केिल मन की सहायता से। यह िह प्रत्यि ज्ञान है जो हमें दैवनक जीिन में प्राि होता 

है। सांव्यिहाररक प्रत्यि के भी दो भेद हैं-मवत ज्ञान और श्रुत ज्ञान। 

(1) मवत‍ज्ञान- यह िह ज्ञान है जो इवन्ियों एिं मन का विषय से संयोग होने से प्राि होता है। इसमें 

बाह्य विषयों का प्रत्यि ज्ञान एिं आन्तररक विषयों का मानस ज्ञान दोनों होता है। 

(2) श्रुत‍ज्ञान- जैन तीथंकरों के उपदेर्ों एिं जैन आगमों से प्राि ज्ञान श्रुत ज्ञान है। यह र्ास्त्रवनबद्ध 

ज्ञान है। जैन दर्शन के अनुसार मवत, श्रुत एिं अिवध ज्ञानों में तु्रवट की सम्भािना रहती है, वकन्तु मनः 

पयाशय एिं केिल ज्ञानों में तु्रवट की सम्भािना नहीं 

2.3.2‍परोष‍ज्ञान:-‍ 

प्रायः जैनेतर भारतीय दर्शनों में इवन्ियाथशसवन्नकषशजन्य ज्ञान को प्रत्यि ज्ञान स्िीकार वकया 

जाता है। कभी-कभी जैन दर्शन भी इसे प्रत्यि ज्ञान मानता है और उसे सांव्यािहाररक प्रत्यि कहता 

है। वकन्तु जैन दर्शन के  कवतपय आचायश पारमावथशक प्रत्यि को ही िास्तविक प्रत्यि कहते हैं वजसमें 

ज्ञाता वबना वकसी साधन का आश्रय वलये ज्ञेय िस्तु का सािात्कार करता है। इस प्रकार िे आत्मसापेि 

ज्ञान को ही प्रत्यि ज्ञान मानते हैं। इसके अवतररक्त िे उस ज्ञान को, वजसमें इवन्ियों, मन आवद माध्यमों 

की आिश्यकता होती है, परोि ज्ञान कहते हैं। अथाशत्, इवन्ियमनः सापेि ज्ञान परोि ज्ञान है। 

‘प्रमाणनयतत्त्िालंकार’ में प्रत्यि एिं परोि ज्ञान में परस्पर भेद केिल स्पिता के अंर् से ही है। प्रत्यि 

और परोि ज्ञान में केिल अपेिाकृत अन्तर है। परोि अपेिाकृत प्रत्यि है और प्रत्यि अपेिाकृत 

परोि। इवन्ियजन्य बाह्य एिं मानवसक विषयों का मवत ज्ञान अनुमान की अपेिा से  प्रत्यि है और 

पारमावथशक प्रत्यि की अपेिा से परोि है। परोि ज्ञान के अन्तगशत मवत एिं श्रुत ज्ञान आते हैं श्रुत ज्ञान 

भी परोि ज्ञान है, कयोंवक िह मवतपूिशक होता है। जैन दर्शन में इन दोनों ज्ञानों के अवतररक्त स्मवृत, 

प्रत्यवभिा, तकश  एिं अनुमान को भी परोि ज्ञान माना जाता है।  

2.3.3‍प्रमाण:-‍ 

प्रमा का करण या ज्ञान का साधन प्रमाण कहलाता है। साधारणतया जैन दर्शन में तीन प्रमाण 

प्राि होते हैं- प्रत्यि, अनुमान और र्ब्द (प्रमाणावन प्रत्यिानुमानर्ब्दावन)। 

(1) प्रत्यष‍प्रमाण- जनै दर्शन में िास्तविक प्रत्यि पारमावथशक प्रत्यि है वजसकी प्रावि हेतु वकसी 

साधन की आिश्यकता नहीं होती। इसमें विषय का सीधा प्रत्यि होता है। जैन दर्शन में एक अन्य 

प्रत्यि की भी चचाश की गयी है। िह है, ‘सांव्यािहाररक प्रत्यि’। जैन दर्शन के अनुसार प्रत्यि ज्ञान 

की उत्पवत्त में चार अिस्थाओ ंसे गुजरना पडता है जो अधोवलवखत हैं- 
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(क)‍अिग्रह- इवन्िय और विषय का सवन्नकषश होने पर नाम, आवद की विरे्ष कल्द्पना से रवहत 

सामान्यमात्र का ज्ञान अिग्रह है। जैसे, नेत्र का पुष्‍टप से सवन्नकषश होने पर यह प्रतीत होना वक कोई िस्तु 

है, वकन्तु यह न ज्ञात होना वक िह कया है, अिग्रह है। 

(ख)‍ईहा- अिगहृीताथश को विरे्ष रूप से जानने की इच्छा ‘ईहा’ है। इसमें मन प्रमेय विषय का 

वििरण जानने की इच्छा करता है। 

(ग)‍अिाय- ईवहताथश का विरे्ष वनणशय ‘अिाय’ है। इस अिस्था में दृश्य विषय के गुणों का वनश्चायक 

एिं वनणाशयक ज्ञान प्राि हो जाता है। जैसे, ‘यह रक्त कमल है’, दृश्य विषय का यह वनश्चायक ज्ञान 

‘अिाय’ है। 

(घ)‍धारणा- इस अिस्था में दृश्य विषय का पूणश ज्ञान हो जाता है और इसका संस्कार जीि के 

अन्तःकरण में अंवकत हो जाता है। इसी से स्मवृत उत्पन्न होती है। अतः जैन दार्शवनक स्मवृत के हेतु के 

रूप में धारणा की व्याख्या करते हैं। 

उपयुशक्त चार अिस्थाओ ंसे संक्रवमत होने के उपरान्त प्रत्यि ज्ञान प्राि होता है। 

(2) अनुमान‍प्रमाण- जैन दार्शवनक अनुमान को भी यथाथश ज्ञान का प्रमाण मानते हैं। अनुमान एक 

परोि ज्ञान है। वजसमें अनुमान के आधार पर साध्य का ज्ञान प्राि होता है। जैन दार्शवनक भी अनुमान 

के दो भेद स्िीकार करते हैं- स्िाथश और पराथश। अपने संर्य को दरू करने के वलए वकया गया अनुमान 

स्िाथाशनुमान है। दसूरों की संर्यवनिवृत्त के वलए वकया गया एिं व्यिवस्थत तरीके से व्यक्त वकया गया 

अनुमान पराथाशनुमान है। जैन तकश र्ास्त्री वसद्धसेन वदिाकर न्याय दार्शवनकों के समान ही अनुमान में 

पााँच अियि स्िीकार करते हैं- प्रवतज्ञा, हेतु, दृिान्त, उपनय और वनगमन। भििाहु अनुमान में 

दर्ाियि मानते हैं- प्रवतज्ञा, प्रवतज्ञा-विभवक्त, हेतु, हेतु-विभवक्त, विपि, विपि-प्रवतषेध, दृिान्त, 

आरं्का, आरं्का-प्रवतषेध और वनगमन। 

(3) र्ब्द‍प्रमाण- र्ब्द प्रमाण भी जैन दर्शन में एक परोि प्रमाण है। जो ज्ञान र्ब्द के वारा प्राि हो, 

वकन्तु प्रत्यि के विरुद्ध न हो, िह र्ब्द प्रमाण है। जैन दर्शन में र्ब्द प्रमाण के दो भेद हैं- लौवकक 

और र्ास्त्र। तत्त्ििेत्ता विश्वसनीय व्यवक्तयों के र्ब्दों एिं िचना ं से प्राि ज्ञान लौवकक ज्ञान है और 

र्ास्त्रों के अध्ययन से प्राि ज्ञान र्ास्त्रज ज्ञान है। जैन दर्शन के अनुसार इन प्रमाणों से अविद्या का िय, 

आनन्द की प्रावि एिं व्यािहाररक जीिन में सत्यासत्य का वनणशय होता है। 
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2.3.4‍नय-वसर्द्ान्त:- 

जैन दर्शन की  ज्ञानमीमांसा का एक महत्िपूणश पि उनका ‘नय-वसद्धान्त’- है। जैन मत में 

प्रमाणों के वारा तत्त्िों का ज्ञान होता है। जनै दार्शवनक प्रमाण के अवतररक्त दृविकोण-विरे्ष वजसे िे 

‘नय’ कहते हैं, से भी तत्त्िों के ज्ञान की पुवि करते हैं। जैन दर्शन के प्रमाण एिं नय दोनों तत्त्ितः अवभन्न 

हैं। इन दोनों के आधार पर वकसी विषय का यथाथश ज्ञान प्राि वकया जाता है- प्रमाणनयैरवधगमः। वकन्तु 

दोनों में अन्तर यह है वक प्रमाण से िस्तु का सम्पूणश ज्ञान होता है। वकसी पदाथश को उसी रूप में जानना 

वजस रूप में िह है प्रमाण है। नय से िस्तु का आंवर्क ज्ञान होता है। इसी कारण प्रमाण को सकलादेर् 

कहा जाता है और नय को विकलादेर्।  

जैन दर्शन में िस्तु अनन्तधमाशत्मक मानी जाती है। िस्तु के अनन्त धमों का ज्ञान मात्र केिली 

(सिशज्ञ) को होता है। साधारण मनुष्‍टय को िस्तु के अनन्त धमों का ज्ञान होना असम्भि है, कयोंवक 

कमशजन्य बन्धनों के कारण उसके ज्ञान की पूणश अवभव्यवक्त नहीं हो पाती, फलस्िरूप िस्तु के विषय 

में उसकी जानकारी सीवमत या आंवर्क होती है। िह िस्तु के सीवमत धमों को जानता है और उसी के 

आधार पर उसका िणशन भी करता है। जैन दर्शन िस्तु के विषय में व्यवक्त के आंवर्क ज्ञान या सापेि 

दृवि को ‘नय’ कहता ह-ै एकदेर्विवर्िोऽथो नयस्य विषयो मतः।  जै 

न दर्शन में इस आंवर्क दृविकोण के आधार पर िस्तु के विषय में परामर्श को भी ‘नय’ कहा 

जाता है। संिेप में, जैन दर्शन में नय के दो अथश हैं— 

(1) िस्तु के विषय में आंवर्क दृविकोण और  

(2) आंवर्क के आधार पर िस्तु के विषय में परामर्श। 

जैन दर्शन में नय के सात भेद प्राि होते हैं। ये सातों नय वनम्नवलवखत हैं- नैगम नय, संग्रह नय, व्यिहार 

नय, ऋृजुसूत्र नय, र्ब्द नय, समवभरूढ़ नय और एिंभूत नय। 

(1) नैगम‍नय-  

नैगम नय की व्याख्या दो प्रकार से की जाती है। प्रथम व्याख्या के अनुसार यह वकसी प्रयत्न-

विरे्ष के लक्ष्य से सम्बवन्धत है जो वबना वकसी व्यिधान के उस प्रयास को वनयवन्त्रत करता है। 

वसद्धसेन इससे वभन्न मत को स्िीकार करता है। जब हम वकसी िस्तु को जावतगत एिं विवर्ि दोनों 

गुणों से युक्त देखते हैं तब यह भी नैगम नय है। अथिा धमश और धमी को, अंग और अंगी को, सामान्य 

और विरे्ष को, वक्रया और कारक को तथा भेद और अभेद को गौण-मुख्य भाि से ग्रहण करना नैगम 
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नय है। जैसे ‘जीि-िव्य’ कहने से धमी जीि का मुख्य रूप से और ज्ञानावद धमश का गौणरूप से ग्रहण 

होता है। वकन्तु ‘चेतन जीि’ कहने से चेतना धमश का मुख्य रूप से और जीििव्य का गौण रूप से ग्रहण 

होता है। 

(2) संग्रह‍नय- संग्रह नय में सामान्य विवर्िताओ ंको स्िीकार वकया जाता है। यह िह दृवि है वजसमें 

अभेद का ग्रहण होता है और भेद का वनराकरण होता है। इस दृवि से यह स्िीकार वकया जाता है वक 

सत्ता केिल सामान्य की है, विरे्ष की कोई सत्ता नहीं है।  

(3) व्यिहार‍नय- इस दृवि में विरे्ष अथिा भेद का ग्रहण होता है और सामान्य अथिा अभेद की 

उपेिा होती है। यह प्रचवलत एिं परम्परागत दृविकोण है इसमें िस्तु की वनजी विरे्षताओ ंपर बल 

वदया जाता है। इस दृवि की पषृ्ठभूवम में यह विचार है वक केिल सामान्य से लोकव्यिहार नहीं संचावलत 

होता। लोकव्यिहार के वलए भेद या िस्तु की विवर्िता को स्िीकार करना आिश्यक है। यही व्यिहार 

है। 

(4) ऋृजुसूत्र‍नय- इस दृवि में पदाथश की ितशमानकालीन अिस्था का विचार वकया जाता है। इसमें 

सब प्रकार के नैरन्तयश को भुला वदया जाता है, फलस्िरूप िस्तु के स्िरूप वनधाशरण में उसके भूत एिं 

भविष्‍टयत् रूपों को कोई महत्ि नहीं वदया जाता।  

(5) र्ब्द‍नय- इस दृवि में अनेक र्ब्दों को एक ही अथश का द्योतक माना जाता है। इसमें यह स्िीकार 

वकया जाता है वक प्रत्येक नाम का अपना अथश होता है और अन्य र्ब्द भी उसी एक पदाथश को द्योवतत 

कर सकते हैं। जैसे, घट, कलर् और कुम्भ को एक ही पदाथश का िाचक माना जाता है। 

(6) समवभरूढ़‍नय- इस में पदों के धात्िथश के आधार पर भेद वकया जाता है। यह इस बात पर बल 

देता है वक र्ब्दव्युत्पवत्त के आधार पर एकाथशक पदों के भी वभन्न अथश होते हैं। इसके अनुसार न तो 

कई र्ब्दों का एक िाच्याथश होता है और न एक र्ब्द का अनेक अथश होता है। जैसे पंकज को कमल 

का पयाशयिाची माना जाता है, वकन्तु व्युत्पवत्त के आधार पर इसका अथश है ‘िह, जो कीचड से उत्पन्न 

हो’। इस प्रकार र्ब्द व्युत्पवत्त के आधार पर कमल का अथश नहीं देता। 

(7) एिंभूत‍नय- यह समवभरूढ़ नय का विवर्ि रूप है। उल्द्लेखनीय है वक समवभरूढ़ नय वकसी र्ब्द 

का अथश उसकी व्युत्पवत्त के आधार पर करता है और व्युत्पवत्त-भेद से अथशभेद करता है। एिंभूत नय 

इस बात पर बल देता है वक उस र्ब्द का अथश तभी स्िीकार करना चावहए जब व्यतु्पवत्त-वसद्ध अथश 

के अनुरूप िैसी वक्रया (एिंभूत) सम्पन्न हो रही हो। जैसे, ‘पुजारी’ र्ब्द । समवभरूढ़ नय के अनुसार 

इसका अथश है, ‘पूजा करने िाला व्यवक्त’, वकन्तु एिंभूत नय के आधार पर िह केिल उसी समय 

पुजारी कहा जायेगा जब पूजाकायश में प्रितृ्त हो, अन्य समय में नहीं। इस प्रकार यह नय समवभरूढ़ नय 
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के अस्पि भाि को स्पि करता है। प्रत्येक नय पदाथश का ज्ञान कराने िाले अनेक दृविकोणों में से केिल 

एक ही दृविकोण को प्रस्तुत करता है। वकन्तु यवद वकसी दृविकोण को सम्पूणश समझ वलया जाता है तो 

यह नयाभास कहलाता है। उल्द्लखेनीय है वक जैन दर्शन के अनसुार प्रत्येक दृविकोण (नय) सापेितः 

सत्य है। अतः न तो िह पूणशरूपेण वमथ्या है और न िह एकमात्र सत्य ही है। 

जैन दर्शन में उपयुशक्त सातों नयों का िगीकरण दो िगों में वकया जाता है- अथशनय और 

र्ब्दनय। सातों नयों में से प्रथम चार अथशनय के अन्तगशत आते हैं और अवन्तम तीन नय र्ब्द नय के 

अन्तगशत। कभी-कभी इन नयों का िगीकरण वनश्चय नय और व्यिहाररक नय में वकया जाता है। वनश्चय 

नय के वारा तत्त्िों का िास्तविक ज्ञान प्राि होता है। इससे तत्त्ि के स्िाभाविक वनत्य गुणों के स्िरूप 

का पररचय प्राि होता है। व्यािहाररक नय लोक व्यिहार की दृवि से तत्त्िों का ज्ञान कराता है। जैन 

दर्शन में नय का एक अन्य िगीकरण भी प्राि होता है- िव्यावथशक नय और पयाशयावथशक नय। पदाथश के 

दृविकोण से तत्त्िों का वििेचन िव्यावथशक नय है। इसमें वकसी विषय का ज्ञान प्राि करने के वलए उसके 

गुणों को िव्य पर वनभशर माना जाता है। पयाशयावथशक नय में पररितशन अथिा अिस्था के दृविकोण से 

विषय का वििेचन वकया जाता है। इसमें गुणों की विवर्िता पर बल देकर िव्य को काल्द्पवनक माना 

जाता है। जैन दर्शन के उपरोक्त सातों नयों में प्रथम, ववतीय एिं ततृीय नय िव्यावथशक हैं और अवन्तम 

चार  पयाशयावथशक हैं। 

अभ्यास‍प्रश्न 

1. जैन दर्शन चेतना को जीि का ------------ मानता है। 

2. वजसमें इवन्ियों, मन आवद माध्यमों की आिश्यकता होती है, -----कहते हैं। 

3. जैन दर्शन में प्रमाण है 

(क) सकलादेर्    (ख) विकलादेर्  

(ग) चलादेर्    (घ) अचलादेर् 

4. व्यवक्त के आंवर्क ज्ञान या सापेि दृवि को ------- कहता ह ै

5. जैन दर्शन में नय का अथश है-  

(क) िस्तु के विषय में आंवर्क दृविकोण (ख) िस्तु का पूणश ज्ञान 



भारतीय दर्शन                                                                                         MASL-507 

उत्तराखण् ड मुक्त विश्वविद्यालय                                                                               २७  

 

(ग) िस्तु का विर्द स्िरूप  (घ) इवन्ियों से िस्तु का ज्ञान 

6. जैन दर्शन में र्ब्द प्रमाण के वकतने भेद हैं? 

2.4‍स्यावाद:- 

स्यावाद जैन दर्शन का सिाशवधक विलिण वसद्धान्त है। उल्द्लेखनीय है वक जैन दर्शन की 

तत्त्िमीमांसा अनेकान्तिादी है वजसमें िस्तु ‘अनन्तधमाशत्मक’ मानी जाती है। अनन्तधमाशत्मक होने के 

कारण उसका स्िरूप अत्यवधक जवटल होता है। िस्तु के अनन्त धमो का ज्ञान मात्र केिली को होता 

है, कयोंवक िह सिशज्ञ है। सिशज्ञ िह है जो वकसी िस्तु को सभी दृवियों से जानता है। उसके अनुसार यवद 

कोई व्यवक्त वकसी िस्तु को सभी िस्तुओ ंको सभी दृवियों से जान लेता है- एको‍भािः‍सि्था‍येन‍

दृष्टः‍सिो‍भािः‍सि्था‍तेन‍दृष्टः।‍‍साधारण मनुष्‍टय का ज्ञान अत्यवधक सीवमत होता है, कयोंवक िह 

वकसी िस्तु को कुछ ही दृवियों से देखता है। िह िस्तु के आंवर्क धमो को ही जानता है और उसी के 

आधार पर िस्तु के विषय में परामर्श करता है। फलस्िरूप उनके कथनों में परस्पर मतभेद होता है। 

इनमें से वकसी कथन वारा िस्तु के स्िरूप का पूणश बोध नहीं होता, िस्तु के विषय में कोई कथन 

एकमात्र सत्य नहीं होता। इस प्रकार िस्तु का स्िरूप अत्यन्त जवटल होने के कारण उसके विषय में 

कोई कथन अंर्तः ही सही होता है, वकन्तु कोई कथन पूणशरूपेण सही नहीं होता। उसकी सत्यता सापेि 

होती है। 

इससे पूिश यह बताया गया था वक जैन दर्शन में िस्तु के विषय में व्यवक्त के आंवर्क ज्ञान को ‘नय’ 

कहते हैं और इस आंवर्क ज्ञान के आधार पर िस्तु के विषय में जो परामर्श होता है, उसे भी ‘नय’ 

कहते हैं। जैन दर्शन परामर्श के तीन भेद करता है-दनुशय, नय और प्रमाण नय- सदेि‍सत्स्यावदवत‍

वत्रधाथो‍मीयते‍दुनीवतनयप्रमाणैररवत। दनुशय परामर्श का िह रूप है वजसमें वकसी परामर्श-विरे्ष 

के ही एकमात्र सत्य होने का कथन वकया जाता है। जैसे, वकसी िस्तु के विषय में यह कथन वक यह 

सत् ही है दनुशय है। जैन दर्शन के अनुसार यह एकान्तिाद के दोष से ग्रस्त है, कयोंवक इसमें आंवर्क एिं 

सापेि सत्य को पूणश एिं वनरपेि सत्य मान वलया जाता है। दनुशय होने के कारण इसे प्रमाण नहीं कहा 

जा सकता।  

नय परामर्श का िह रूप है वजसमें वकसी िस्तु के विषय में साधारण रीवत से कोई कथन वकया 

जाता है। जैसे, यह सत् है नय है। यह परामर्श एक दृवि से सत्य है, वकन्तु पूणश सत्य नहीं है। िह 

विकलादेर् से ग्रस्त होने के कारण एकवनष्ठ धमश का प्रवतपादन करता है और उसके अन्य धमों का 

वनषेध करता है। दनुशय तो नहीं है, वकन्तु यह प्रमाण भी नहीं है, कयोंवक इसमें ज्ञान की आंवर्कता को 

स्पि रूप से प्रकावर्त नहीं वकया जाता।  
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जैन विचारधारा में प्रमाण परामर्श का िह रूप है, वजसमें िस्तु के विषय में कोई कथन पररवस्थवतयों, 

धमों एिं विचारों से वसद्ध वकया जाता है। इस पररवस्थवत धमश अथ िा विचार का सामान्य रूप है, ‘एक 

दृवि में यह सत् है’। जैन दर्शन के अनुसार प्रमाण सकलादेर् है और पूणशतया सत्य है। जैन दर्शन में 

‘एक दृवि में’ इस पदािली का अथश देने के वलए वकसी कथन के पूिश ‘स्यात्’ इस विवर्ि र्ब्द का 

प्रयोग वकया जाता है। जैन दर्शन में ‘स्यात्’ र्ब्द एक तकनीकी अथ िा  पाररभावषक र्ब्द के रूप में 

आया है। यह र्ब्द यहााँ ज्ञान की पूणश सापेिता का द्योतक है। 

2.4.1‍सप्तभङट गी‍नय:-  

स्यावाद का प्रमाण सिभंगी नय है। इसका अथश है, वकसी िस्तु के विषय में परामर्श या नय 

के सात प्रकार। सिभंगी वारा वकसी िस्तु के नानाविध धमों का वनश्चय वकया जा सकता है। ये वबना 

वकसी आत्मविरोध के अलग-अलग या संयुक्त रूप से वकसी िस्तु के विषय में विधान या वनषेध करते 

हैं और इस प्रकार वकसी िस्तु के अनेक धमों का प्रकार्न करते हैं। सामान्यतः पाश्चात्य दर्शन में परामर्श 

के दो भेद वकये जाते हैं- विध्यात्मक और वनषेधात्मक। वकन्तु जैन दर्शन में परामर्श के सात भेद वकये 

जाते हैं। इसी को सिभंगी नय कहते हैं। इसके सात नय (प्रमाण नय) वनम्नवलवखत हैं- 

(1) स्यादवस्त- जैन दर्शन के अनुसार विध्यात्मक नय ‘स्यादवस्त च’ आकार में अवभव्यक्त होना 

चावहए। जैसे, स्यात् घट है। इससे यह अथश वनकलता है वक घट अपने नाम, स्थापना, िव्य और भािरूप 

से विद्यमान है।  

(2) स्यान्नावस्त- जैन दर्शन के अनुसार वनषेधात्मक नय ‘स्यान्नावस्त च’ आकार में कहा जाना चावहए। 

जैसे, स्यात् घट नहीं है। इसका आर्य है वक पर नाम पर स्थापना, पर िव्य एिं परभाि की दृवि से 

घडा विद्यमान नहीं है। अथाशत् सुिणश आवद का बना हुआ (पर िव्य), चौकोर घट (पर नाम) एक वभन्न 

स्थान (पर स्थापना) और एक वभन्न समय में (पर भाि से) विद्यमान नहीं है। संिेप में, स्यात् से यह 

आर्य वनकलता है वक वजस घट के विषय में परामर्श हुआ है, एक विरे्ष समय में उस स्थान पर नहीं 

है जहााँ के वलए उसके सम्बन्ध में परामर्श हुआ है। 

(3) स्यादवस्त‍च‍नावस्त‍च- इस नय में दृविभेद से िस्तु का विधान और वनषेध दोनों है। जैसे- स्यात् 

घट है भी और नहीं भी है। इसमें स्ि-रूप-िव्य- स्थान-काल की दृवि से घट का विधान वकया जाता 

है। और पर-रूप-िव्य- देर्-काल की दृवि से घडे का वनषेध भी वकया जाता है। इस नय का आर्य 

यह है वक एक विरे्ष अथश में घट है और अन्य अथश में घट नहीं है। इसमें इस बात पर बल वदया जाता 

है वक ‘एक िस्तु कया है और कया नहीं है’, स्यात् र्ब्द से यह सूवचत होता है वक अवस्त और नावस्त 

के समुच्चय में तकश तः विरोध नहीं है। 
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(4) स्यादिक्तव्यमट- जैन दर्शन के अनुसार वकसी िस्तु के अवस्त, नावस्त और उभय के अवतररक्त एक 

अन्य कोवट भी है, िह अिक्तव्यता की है। यहााँ अिक्तव्य का अथश है, ‘युगपत् कथन करने की 

असमथशता’। इसका अथश है वक दृविभेद से वकसी िस्तु में अवस्तत्ि और नावस्तत्ि दोनों होते हैं, वकन्तु 

भाषा की सीमा और अपयाशिता के कारण हम विरोधी गुणों का एक साथ वनिशचन नहीं कर पाते। जैसे, 

स्यात् घट अिक्तव्य है। इसका अथश है वक वकसी घट में अपने रूप की उपवस्थवत और अन्य रूप की 

अनुपवस्थवत एक साथ होती है, वकन्तु हम उसे व्यक्त नहीं कर पाते। 

(5) स्यादवस्त‍च‍अिक्तव्यं‍च- यह नय प्रथम और चतुथश नय को वमलाने से बनता है। इस नय में 

िस्तु की सत्ता और उसकी अवनिशचनीयता दोनों का कथन वकया जाता है। यह नय यह लवित करता 

है वक कोई िस्तु स्ि-नाम-स्थापना-िव्य-भाि से विद्यमान होने पर भी अपनी इन विरे्षताओ ंऔर 

पर-नाम-स्थापना-िव्य-भाि से िह अिक्तव्य भी हो सकती है। जैसे, स्यात् घट है और अिक्तव्य भी 

है। इस नय का अथश है वक यवद घट के िव्य रूप (मवृत्तका) को देखें तो घट है। वकन्तु इसके िव्य रूप 

(मवृत्तका) और पररितशनर्ील रूप, दोनों को एक समय में देखें तो िह अवस्तत्ििान् होने पर भी 

अिणशनीय है। 

(6) स्यान्नावस्त‍च‍अिक्तव्यं‍च- यह नय िस्तु की असत्ता और उसकी अवनिशचनीयता दोनों को 

उपलवित करता है। जैन दर्शन के अनुसार कोई िस्तु पर-नाम-स्थापना-िव्य-भाि से अविद्यमान होने 

पर भी इन विरे्षताओ ंके साथ स्ि-नाम-स्थापना-िव्य-भाि से िह अव्यक्त भी हो सकती है। जैसे, 

स्यात् घट नहीं है और अव्यक्त भी है। इस नय का अथश यह है वक घट अपने पयाशय रूप की अपेिा नहीं 

रखता, कयोंवक िे रूप िण-िण में पररिवतशत होते रहते हैं।  

(7) स्यादवस्त‍च‍नावस्त‍च‍अिक्तव्यं‍च- यह नय ततृीय और चतुथश नयों को वमलाने से बनता है। 

जैसे, स्यात् घट है, नहीं है और अव्यक्त भी है। अपने वनजी चतुिय (स्ि-नाम-स्थापना-िव्य-भाि) की 

दृवि से परिस्तु के चतुिय (पर-नाम-स्थापना-िव्य-भाि) की दृवि से और अपने वनजी एिं अभािात्मक 

िस्तु के संयुक्त चतुिय के दृवि से कोई िस्तु हो सकती है, नहीं भी हो सकती है और अव्यक्त भी हो 

सकती है। इन दोनों दृवियों के आधार संयुक्त रूप से विचार करने पर िह अिक्तव्य है। नय में िव्य और 

पयाशयों के एक साथ होने और अलग-अलग होने के कारण घट का अवस्तत्ि, अनवस्तत्ि और 

अव्यक्तत्ि सूवचत होता है। स्यावाद अनेकान्तिाद को वसद्ध करता है। जैन दर्शन का दािा है वक स्यावाद 

से अनेकान्तिाद वसद्ध होता है। इसके अनुसार विवभन्न दार्शवनक वसद्धान्त विवभन्न दृवियों पर आधाररत 

होते हैं। इस प्रकार सत्ता सम्बन्धी वजतने वसद्धान्त हैं, सत्ता में उतने धमश हैं। सिभंगी नय की सात विधाओ ं

से यह प्रमावणत होता है वक िस्तु सम्बन्धी वििेचन अनेक दृवियों पर आधाररत होता है। इस प्रकार 

िस्तु अनेक धमाशत्मक या अनन्त धमाशत्मक होती है।  



भारतीय दर्शन                                                                                         MASL-507 

उत्तराखण् ड मुक्त विश्वविद्यालय                                                                               ३०  

 

स्यावाद िस्तुिाद है। इसके अनुसार हमारे परामर्श मानवसक प्रत्ययमात्र नहीं हैं, बवल्द्क िे िस्तु के 

िास्तविक धमों की ओर संकेत करते हैं। जैन मत सापेििाद है। स्पि हो चुका है। िस्तुतः यह िस्तुिादी 

सापेििाद है, कयोंवक यह मानि ज्ञान को िस्तुओ ंके धमों से सापेि मानता है और ये धमश मनस्तन्त्र 

न होकर िस्तुतन्त्र है। इस प्रकार यह प्रत्ययिादी सापेििाद से वभन्न है वजसमें िस्तु के धमों को 

मनस्तन्त्र माना जाता है। स्यावाद बहुलिाद अथिा बहुलिादी िस्तुिाद है, कयोंवक यह िस्तु के अनन्त 

धमों को स्िीकार करता है। 

समीषा-‍जैनेतर‍भारतीय‍दर््न‍में‍स्यावाद‍को‍अस्िीकार‍वकया‍गया‍है।‍स्यावाद‍के‍प्रधान‍

आलोचकों‍में‍बौर्द्, मीमांसक‍एिं‍अवैत‍िेदान्ती‍दार््वनकों‍को‍जाना‍जाता‍है।‍स्यावाद‍के‍

विरुर्द्‍वनम्नवलवखत‍आपेष‍वकये‍जाते‍हैं— 

(1) आचायश रं्कर ने स्यावाद को संर्यिाद और अवनवश्चततािाद की संज्ञा दी है। िस्तुतः जैन दर्शन 

पर ये आरोप ‘स्यात्’ र्ब्द के र्ावब्दक अथश के आधार पर लगाये जाते हैं। ये आलोचक स्यात् र्ब्द 

का अथश ‘हो सकता है’, ‘र्ायद’, ‘कथंवचत्’ करते हैं और इस आधार पर स्यावाद पर उपरोक्त आरोप 

लगाते हैं। वकन्तु स्यावाद, संर्यिाद, अवनवश्चततािाद या अज्ञेयिाद नहीं है।  

(2) आलोचक सिभंगी नय के ततृीय नय को आत्मविरोधी घोवषत करते हैं। इनके अनुसार कोई िस्तु 

‘है’ और ‘नहीं ह’ै एक साथ कैसे हो सकती है? धमशकीवतश का कथन है वक, ‘ये वनलशज्ज जनै दार्शवनक 

पागल मनुष्‍टय के समान परस्पर विरोधी कथन करते हैं।’ आचायश रं्कर के अनुसार, ‘स्यावाद, जो वक 

यथाथश और अयथाथश, अवस्तत्ि और अनवस्तत्ि, एक और अनके, अवभन्न और वभन्न तथा सामान्य 

और विरे्ष आवद का वमश्रण करता है, पागल व्यवक्त के क्रन्दन और उन्मत्त के प्रलाप के समान प्रतीत 

होता ह’ै। वकन्तु जैन दार्शवनक ऐसा नहीं मानते।  उनके अनुसार िस्तु में अनन्त धमश होते हैं। विवभन्न 

दृवियों से विचार करने पर उसके धमें में कोई विरोध नहीं वदखायी देता। िव्य की दृवि से िस्तु में एकता 

एिं वनत्यता आवद का विधान वकया जा सकता है तो पयाशय की दृवि से अनेकता और अवनत्यता आवद 

का। अतः स्यावाद में कोई विरोध नहीं है। 

(3) जनै दर्शन के अनुसार हमारे सभी ज्ञान सापेि एिं आंवर्क हैं। िे वनरपेि ज्ञान को अस्िीकार करते 

हैं। वकन्तु वनरपेि को स्िीकार वकये वबना सापेि की अिधारणा को स्िीकार करना असम्भि है। पुनः, 

जैन दार्शवनक ‘केिल ज्ञान’ को रु्द्ध, पूणश, अपरोि और परमाथश ज्ञान मानते हैं जो सभी आिरणीय 

कमों के िय हो जाने पर प्राि होता है।  

(4) जैन दर्शन स्यावाद एिं सिभंगी नय के आधार पर अन्य मतों की परीिा तो करता है, वकन्तु इसके 

आधार पर िह अपनी परीिा नहीं करता। िह स्यावाद के आधार पर अन्य मतों को सापेि और 
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आंवर्क सत्य मानता है। वकन्तु िह अपने वसद्धान्त को एकमात्र सत्य घोवषत करके इसे भूल जाता है। 

इस प्रकार स्यावाद एंि सिभंगीनय अन्तविशरोध से ग्रस्त है। 

(5) स्यावाद अनेकान्तिाद को स्थावपत नहीं करता है। जैन दर्शन का यह दािा अनुवचत है वक िह 

स्यावाद के आधार पर अनेकान्तिाद को वसद्ध करता है। िस्तुतः जैन तकश र्ास्त्र एिं ज्ञानमीमांसा 

अवैतिाद की ओर ले जाती है। आचायश रं्कर का कथन है वक यवद सभी वसद्धान्त सोपावधक दृवि से 

सत्य हैं तो स्यावाद स्ियं भी सोपावधक सत्य होगा। सापेिता वनरपेि से सम्बवन्धत है और उसके 

अवस्तत्ि को पहले ही स्िीकार कर लेती है। स्यावाद हमें वबखरे हुए नयों को देता है, वकन्तु उनके 

समन्िय का प्रयास नहीं करता। सिभंगी नय सात नयों का एकत्रीकरणमात्र है, उनका समन्िय नहीं। 

वनरपेि ही िह सूत्र है जो सब सापेिों में एकता स्थावपत करता है। ‘अनन्तधमाशत्मक’ कहने से एिं 

धमी की उपेिा करने से तत्त्ि को बोध नहीं हो सकता। 

इस प्रकार स्यवाद एकांगी मतों को इकट्ठा करके छोड देता है और उनमें समन्िय करने का 

प्रयास नहीं करता। जैन दर्शन का स्यावाद िहााँ तक तो ठीक है जहााँ तक यह लोगों को एकांगी मतों से 

सािधान करता है। वकन्तु िह हमें वजस स्थल पर छोडता है, िह एकांगी समाधानों से थोडा ही अवधक 

है। िस्तुतः या तो जैन दार्शवनक अपने तकश र्ास्त्र के वनवहताथों को नहीं समझ सके या साम्प्रदावयक 

कारणों से उसके वनवहताथश का कथन नहीं कर सके। यवद िे उसके तावकश क वनष्‍टकषश का कथन करने का 

साहस करते तो िे अवनिायशतः अवैतिाद पर पहुाँचते। 

अभ्यास‍प्रश्न 

1. स्यात् है- 

(क) पूणश ज्ञान     (ख) सापेि ज्ञान 

(ग) केिल ज्ञान    (घ) इवन्िय ज्ञान 

2. स्यावाद -------- को वसद्ध करता है। 

3. जैन विचारधारा में -------- परामर्श का िह रूप है, वजसमें िस्तु के विषय में कोई कथन 

पररवस्थवतयों, धमों एिं विचारों से वसद्ध वकया जाता है। 

4. स्यावाद का प्रमाण ---------------- है। 
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2.5‍सारांर्:- 

इस इकाई के ववतीय पाठ को पढ़ने के बाद आप यह जान चुके हैं वक जैन दर्शन की 

ज्ञानमीमांसा में प्रमाण एिं नय की अनूठी व्याख्या है। यह ज्ञानमीमांसा अन्य दार्शवनक विचारधारा की 

अपेिा कहीं अवधक अध्यात्मपरक है। साथ ही यह विचारधारा कहीं अवधक अध्यात्मोन्मुखी है। वकन्तु 

अनकी सिाशवधक अनूठी देन अनेकान्तिाद, स्यावाद, सिभंगीनय तथा नय वसद्धान्त है वजन्होंने दर्शन 

जगत् को वचन्तन की नयी ि प्रामावणक वदर्ा दी। स्यावाद तो ऐसा वचन्तन है वजसकी छाया आईन्स्टीन 

के सापेविक वसद्धान्त में देखी जा सकती है। इनके वसद्धान्तों के साथ एक विस्ततृ समीिा दी गयी है 

जो तुलनात्मक अध्ययन की दृवि से यहााँ प्रस्तुत की गयी है। 

आर्ा है इस इकाई के अध्ययन से आप जैनविषयक ज्ञानमीमांसा के सहज ि संविि रूप् को 

पढकर ि जानकर इस वचन्तन परम्परा में प्रितृ्त हो पाएाँगे। 

2.6‍र्ब्दािली:- 

 केिली- जैन दर्शन में देर् कालावद की सीमा से रवहत ज्ञान सिशज्ञता है। इस परम ज्ञान को 

प्राि करने िाला केिली कहलाता है। िस्तु के अनन्त धमो का ज्ञान मात्र केिली को होता है। 

 सप्तभंगी- स्यावाद को प्रकट करने की सात विधा है वजसे सामान्यतया सिभंगी कहा जाता 

है। सिभंगी वारा वकसी िस्तु के नानाविध धमों का वनश्चय वकया जा सकता है। दसूरी ओर जैन दर्शन 

में परामर्श के सात भेद वकये जाते हैं। इसी को सिभंगी नय कहते हैं। 

 बहुलिाद- स्यावाद बहुलिाद अथिा बहुलिादी िस्तुिाद है, कयोंवक यह िस्तु के अनन्त 

धमों को स्िीकार करता है। 

2.7 अभ्यास‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:- 

2.3    1. स्िरूप धमश,  2. परोि ज्ञान,  3. क,  4. नय,   5. क  6. दो 

2.4 1. ख,  2. अनेकान्तिाद,  3. प्रमाण,  4. सिभंगी नय 
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िाराणसी-5 

8. वमश्र, पंकज कुमार (1998), िैरे्वषक एिं जैन तत्त्िमीमांसा में िव्य का स्िरूप, पररमल 

पवब्लकेर्न्स, र्वक्त नगर वदल्द्ली। 

2.9‍वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

(क) जैन दर्शन की अनुमान व्यिस्था को विस्तारपूिशक समझाएं। 

(ख) नय वसद्धान्त को सोदाहरण समझाएं। 

(ग) सिभंगीनय की सोदाहरण ियाख्या करें। 

(घ) आज के सन्दभश में स्यावाद की महत्ता पर प्रकार् डालें। 

(ड) जैन दर्शन के प्रमाण वचन्तन के िैवर्ि्य पर प्रकार् डालें। 

(च) प्रमाण ि नय के प्रयोजन ि अन्तर को स्पि करें। 
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इकाई-‍3‍जैन‍दर््न‍का‍वसर्द्ान्त 

इकाई की रूपरेखा  

3.1 प्रस्तािना 

3.2 उद्देश्य  

3.3 जैन तत्त्िमीमांसा 

3.3.1 िव्य वचन्तन 

3.3.2 िव्य के भेद 

3.3.2.1. जीि िव्य 

3.3.2.2 जीि के अवस्तत्ि के वलये प्रमाण 

3.3.3 जीि िव्य 

3.3.3.1 पुद्गल 

3.3.3.2 आकार् 

3.3.3.3 धमश और अधमश 

3.3.3.4 काल 

3.4 जैन आचारमीमांसा  

3.5 सारांर् 

3.6 र्ब्दािली 

3.7 अभ्यास प्रश्नों के उत्तर 

3.8 सन्दभश ग्रन्थ सूची 

3.9 वनबन्धात्मक प्रश्न 
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3.1‍प्रस्तािना:- 

जैन दर्शन से सम्बवन्धत यह तीसरी इकाई है। इससे पूिश ववतीय इकाई में आपने जैन 

ज्ञानमीमांसा की विस्ततृ जानकारी प्राि की। वजसके आधार पर आप बता सकते हैं वक जैन की प्रमाण 

व्यिस्था कैसी है ? इस पाठ में हम जैन दर्शन के वसद्धान्त से सम्बद्ध तत्त्िमीमांसा तथा आचारमीमांसा 

के विवभन्न विषयों पर चचाश करेंगे। वजसमें यह स्पि करने का प्रयास वकया जा रहा है वक इस जगत् की 

व्यिस्था जैन में वकस प्रकार से स्िीकृत है साथ ही नैवतक मूल्द्यों तथा आचार व्यिहार के विषय म े

इनकी कया दृवि है ? इस इकाई के अध्ययन के बाद आप िव्य के स्िरूप तथा जैन आचार-व्यिहार 

को समझा सकें गे तथा अन्य दर्शनों के साथ इनकी वस्थवत का सम्यक् विशे्लषण कर सकें गे। 

3.2‍उद्देश्य:- 

 प्रस्तुत इकाई के अध्ययन के बाद आप– 

➢ बता सकें गे वक जैन दर्शन की तत्त्िमीमांसा विषयक दृवि कया है ? 

➢ समझ सकें गे वक जैन दर्शन में जीि, अजीि, पुद्गल, कालावद व्यिस्था कया है ? 

➢ जान पाएंगे वक इस दर्शन में जगत् की विविधता का वनवहताथश कया है ? 

➢ समझ सकें गे वक जैन दर्शन की आचारमीमांसा इस जगत् के वकतनी अनुरूप हैं ?  

3.3‍जैन-तत्त्ि‍मीमांसा:- 

तत्त्िमीमांसा के अन्तगशत विश्व के मूलतत्त्ि अथाशत् आवद कारण का अनुसन्धान वकया जाता 

है। यदा कदा इसे सत्तामीमांसा भी कहा जाता है। जैन तत्त्िमीमांसा िास्तििादी और सापेितािादी  

बहुत्ििाद है। इसे अनेकान्तिाद कहा जाता है। तत्त्ि को अनन्तधमाशत्मक माना गया है कयोंवक प्रत्येक 

िस्तु के अनन्त धमश होते हैं- अनन्तधमाशत्मकं िस्तु। सत्ता की दृवि से इसे अनेकान्तिाद तथा ज्ञान की 

दृवि से स्यावाद कहा जाता है। अनेकान्तिाद का अथश है िस्तु का अनन्तधमाशत्मक होना। 

अनन्तधमाशत्मक का अथश है िस्तु में अनन्त गुण या अनन्त लिण होना। जैन दर्शन के अनुसार वजस 

आश्रय में धमश होते हैं िह ‘धमी’ है तथा धमी की विरे्षताएाँ ‘धमश’ है। जैन दर्शन में धमी के वलए 

‘िव्य’ र्ब्द का  प्रयोग होता है। यह िव्य सत् है- सद् िव्यलिणम्। बवल्द्क तत्त्ि एिं िव्य की तरह 

िव्य एिं सत् भी एकाथशक है कयोंवक सब एक हैं इसवलये सब सत् हैं- सिशमेकम्, सववरे्षाद।् 
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3.3.1‍रव्य‍वचन्तन:-  

िव्य में दो प्रकार के धमश स्िीकार वकये जाते हैं- स्िरूप धमश और आगन्तुक धमश। इस प्रकार 

िव्य िह  है वजसमें स्िरूप और आगन्तुक दोनों धमश पाये जाते हैं। स्िरूप धमश िव्य के अपररितशनर्ील 

एिं वनत्य धमश हैं। इसके अभाि में िव्य का अवस्तत्ि सम्भि नहीं है। आगन्तुक धमश िव्य के 

पररितशनर्ील धमश है। ये धमश िव्य में आते-जाते रहते हैं। इनके वबना भी िव्य अवस्तत्ििान् हो सकता 

है। 

 जैन दर्शन में स्िरूप धमश को गुण कहा जाता है और आगन्तुक धमश को पयाशय। इस प्रकार 

जैन दर्शन के अनुसार िव्य िह है वजसमें गुण और पयाशय पाये जाते हैं- गुणपयाशयिद ्िव्यम्। जैन इस 

बात पर बल देते हैं वक िव्य और गुण को परस्पर पथृक् नहीं  वकया जा सकता।  

जैन दर्शन के अनुसार िव्य सत् है- सदि्व्यलिणम्। सत् िह है वजसकी उत्पवत्त एिं विनार् 

होता है तथा वजसमें वस्थरता होती है- उत्पादव्ययध्रौव्ययुतं सत्। िव्य गुण की दृवि से वनत्य होता है, 

कयोंवक गुण उसके अपररितशनर्ील धमश हैं। पयाशय की दृवि से िह पररितशनर्ील और अस्थायी है। जैसे, 

घट में मवृत्तका अपररितशनर्ील एिं वनत्य तत्त्ि है। इसकी तीन विरे्षताएाँ हैं- उत्पवत्त, विनार् एिं 

वस्थवत। िव्य की इन तीनों विरे्षताओ ंमें कोई विरोध भी नहीं है, कयोंवक गुण की दृवि से िव्य में 

एकता, सामान्यत्ि एिं वनत्यता की वसवद्ध होती है और पयाशय की दृवि से अनेकता, विरे्षत्ि एिं 

अवनत्यता की। इस प्रकार दृवि-भेद से िस्तु में एकता और अनेकता, सामान्यत्ि एिं विरे्षत्ि, वनत्यता 

एिं अवनत्यता एक साथ रह सकते हैं।  

3.3.2. रव्य‍के‍भेद:- 

जैन दर्शन में िव्य के दो भेद हैं- अवस्तकाय और नावस्तकाय। अवस्तकाय िव्य विस्ततृ िव्य है। चूाँवक 

इसकी सत्ता है (अवस्त) और काय या र्रीर की भााँवत आकार् में विस्ततृ है, इसवलए इसे अवस्तकाय 

िव्य कहते हैं। यह बहुप्रदेर्व्यापी िव्य है। अवस्तकाय िव्य के दो भेद हैं- जीि और अजीि। जीि 

चेतन िव्य है। अजीि अचेतन िव्य है। अजीि के चार भेद हैं- पुद्गल, आकार्, धमश और अधमश। 

नावस्तकाय विस्ताररवहत िव्य है। यह एक प्रदेर्व्यापी है। काल ही एकमात्र नावस्तकाय िव्य है। िव्य 

का संविि िगीकरण अग्रांवकत है- 

िव्यअवस्तकाय   नावस्तकाय (काल) 

जीि    अजीि   

पुद्गल  आकार्  धमश अधमश 
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3.3.2.1‍जीिरव्य:-‍ 

जैन दर्शन के प्रितशक आचायों के मत में जीि वनत्य चेतन तथा अभौवतक तत्त्ि है। जैन दर्शन 

में जीि र्रीर एिं इवन्ियों से सिशथा वभन्न एक चेतन सत्ता है। यह  ंजीि एक िव्य है और चेतना उसका 

स्िरूप या वनत्य धमश है। चेतना के अभाि में जीि का अवस्तत्ि सम्भि नहीं है। 

जैन दर्शन के अनुसार चेतना कभी नि नहीं होती। यहााँ जैन दर्शन का आत्मा सम्बन्धी विचार 

न्याय-िैरे्वषक दर्शन के विचारों से वभन्न है। न्याय-िैरे्वषक दर्शन में चेतना आत्मा का आगन्तुक गुण 

है। यह आत्मा एक अचेतन िव्य है जो विरे्ष अिस्थाओ ंमें चैतन्य का आधार बनता है। वकन्तु जैन 

दर्शन आत्मा को वनत्य धमश मानता है। उसके अभाि में आत्मा की सत्ता असम्भि है। जैन दर्शन यह 

भी कहता है वक जीि में कुछ आगन्तुक धमश भी होते हैं जो उसमें आते-जाते रहते हैं। सुख, दःुख इच्छा, 

संकल्द्प, आवद जीि के आगन्तुक धमश हैं। जैन दर्शन में जीि का एक अन्य लिण भी प्राि होता है। 

उमास्िामी के अनुसार, जीि का लिण उपयोग है- उपयोगलिणो जीिः।  

जैन दर्शन के अनुसार जीि स्िभाितः पूणश है। उसमें ‘अनन्तचतुिय’ अथाशत् चार प्रकार की 

पूणशताएाँ पायी जाती हैं। ये हैं- अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त िीयश और अनन्त आनन्द। जीि के ये 

स्िाभाविक धमश केिल मुक्त जीिों में अवभव्यक्त होते हैं। वकन्तु कमशफल से सम्पकृ्त होने के कारण 

सांसाररक जीिों में, जो बन्धनग्रस्त हैं, अनन्तचतुिय की अवभव्यवक्त नहीं हो पाती।  

जैनदर्शन चेतना की अवभव्यवक्त के आधार पर जीिों का िगीकरण करता है। िह सिशप्रथम 

जीि के दो भेद करता है- मुक्त और बद्ध। मुक्त जीिों में जीि के स्िाभाविक स्िरूप का पूणश प्रकार्न 

होता है। बद्ध जीि िे हैं जो अब भी कमश पुद्गलों से अक्रान्त हैं। जनै दर्शन बद्ध जीिों के दो भेद करता 

है- त्रस और स्थािर। त्रस जीि गवतमानं हैं और स्थािर जीिों में गवत नहीं होती। स्थािर जीिों में जीि 

के स्िरूप की न्यूनतम अवभव्यवक्त होती है। इनके पााँच प्रकार है- पथृ्िीकावयक, जलकावयक, 

िायुकावयक, तेजकावयक और िनस्पवतकावयक। इनमें केिल एक इवन्िय, स्परे्वन्िय पायी जाती है। 

त्रस जीिों में स्थािर जीिों की  अपेिा चेतना अवधक विकवसत होती है। चैतन्य की अवभव्यवक्त की 

दृवि से त्रस जीिों के चार भेद होते हैं- 

(1) वीवन्रय‍जीि- इन जीिों को स्परे्वन्िय एंि रसनेवन्िय, दो इवन्ियााँ प्राि होती हैं। जैसे, सीप, वबना 

पैरों िाले कीट और घोंघा। 

(2) त्रीवन्रय‍जीि- वजनके इन दो के साथ घ्राणेवन्िय  ंभी हैं त्रीवन्िय कहलाती हैं। जैसे- जू, खटमल, 

वपपीवलका आवद। 
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(3) चतुररवन्रय‍जीि- इन जीिों में स्पर्श, रसना, घ्राण और चिुः ये चार इवन्ियााँ पायी जाती हैं । जैसे- 

भ्रमर, मकखी आवद। 

(4) पंचेवन्रय‍जीि- इन जीिों में पााँचों ज्ञानेवन्ियों होती हैं। जैसे- मनुष्‍टय, परु्, पिी आवद। 

उपयुशक्त वििेचन से यह तथ्य भी प्रकार् में आता है वक जैन दर्शन अनेकजीििाद में विश्वास 

करता है। जैन दर्शन का यह विचार सांख्य दर्शन के ‘पुरुषबहुत्ि की अिधारणा’ के नजदीक है। 

जैन दर्शन जीि के विषय में मध्यमपररमाणिाद का प्रवतपादन करता है। यह भारतीय दर्शन में 

एक विवचत्र वसद्धान्त है। इसके अनुसार जीि का पररमाण मध्यम आकार का है। यह सांसाररक अिस्था 

में जीि के पररमाण को घटने-बढ़ने िाला मानता है। यह आत्मा के पररमाण के विषय में विभुिाद और 

अणुिाद का मध्यिती वसद्धान्त है। भारतीय दर्शन में न्याय एिं अवैत िेदान्त, आवद विचारधाराएाँ 

आत्मा को ‘विभ-ुपररमाण’ मानती हैं। इसके विपरीत िैष्‍टणि विचारधाराएाँ उसे ‘अणु-पररमाण’ मानती 

हैं। इन दोनों वसद्धान्तों के विपरीत जैन दार्शवनक उसे ‘मध्यम-पररमाण’ मानते हैं। िे उसे र्रीरपररमाणी 

कहते हैं।  

जैन दर्शन के अनुसार जीि में विस्तार है, उसमें विस्तार और संकोच की संभािना रहती है। 

जीि वजस भौवतक र्रीर से सम्बद्ध होता है, उसकी लम्बाई- चौडाई के अनुरूप उसका विस्तार और 

संकोच होता है। माता के गभश में वर्रु् लघु आकार का होता है और र्रीरविस्तार के साथ उसका 

आकार बढ़ता रहता है। जब जीि मनषु्‍टययोवन में होता है तो उसका पररमाण मानिर्रीर के तुल्द्य होता 

है। जब िही जीि अपने कमाशनुसार हाथी या चींटी के र्रीर में प्रिेर् करता है तब उसका पररमाण हाथी 

या चींटी के पररमाण के समान हो जाता है। अथाशत् जीि न तो विभु है और न अणु, अवप तु िह 

र्रीरपररमाणी है। जैन के अनुसार वजस प्रकार एक ही कमरे को दो दीपक आलोवकत कर सकते हैं 

उसी प्रकार एक ही र्रीर में एकावधक जीि भी अवस्तत्ििान् हो सकते हैं। 

3.3.2.2‍जीि‍के‍अवस्तत्ि‍के‍वलए‍प्रमाण:-  

जैन दर्शन में वनम्नवलवखत युवक्तयों के आधार पर जीि या आत्मा की सत्ता वसद्ध की जाती है- 

(1) सुख, दःुख इच्छा, संकल्द्प आवद गुणों का हमें अनुभि होता है। चूाँवक गुण वबना गुणी के नहीं रह 

सकते। अतः इन गुणों के अवस्तत्ि के वलए भी वकसी िव्य का होना आिश्यक है। ये िव्य ही आत्मा 

हैं। 
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(2) र्रीर यन्त्रित् है। वजस प्रकार वकसी यन्त्र को संचावलत करने के वलए एक चालक की आिश्यकता 

होती है उसी प्रकार र्रीर जो जड है उसे संचावलत होने के वलए भी एक चालक की आिश्यकता है। 

िह चालक ही आत्मा है। 

(3) हमारी ज्ञानेवन्ियााँ ज्ञान के साधनमात्र हैं। यह ज्ञान स्ियं ज्ञानेवन्ियें को या र्रीर को नहीं प्राि होता। 

इन साधनों से ज्ञान प्राि करने िाला आत्मा है। 

(4) र्रीर के वनमाशण के वलए आत्मा की सत्ता आिश्यक है। र्रीर का वनमाशण पुद्गलकणों से होता है। 

ये पुद्गलकण अचेतन हैं। अतः इनसे स्ितः र्रीर का वनमाशण नहीं हो सकता। र्रीर का आकार प्राि 

करने के वलये इन्हें एक वनवमत्त कारण की आिश्यकता है। यह वनवमत्त कारण आत्मा या जीि है। 

3.3.3‍अजीि-रव्य:-  

जैन दर्शन में अजीि अचेतन या जड िव्य है। वजसे सुख दःुख की अनुभूवत नहीं होती िह 

अजीि िव्य है। जीि की तरह अजीि भी अवस्तकाय िव्य है। ये अजीि िव्य चार प्रकार के हैं- पुद्गल, 

आकार्, धमश और अधमश। 

3.3.3.1‍पुद्गल:-‍ 

संघटन तथा विघटन के वारा पररणाम को प्राि करने िाले अजीि िव्य का नाम पुद्गल है। जैन 

दर्शन में पुद्गल जड तत्त्ि या भौवतक तत्त्ि है। तत्त्ि रूप में पुद्गल का प्रयोग बौद्ध दर्शन में भी हुआ है 

िहााँ यह र्ब्द जीि के वलए आया है। यह विश्व का भौवतक आधार है। व्युत्पवत्त के अनुसार, पुद्गल  का 

अथश है पूरयवन्त गलयवन्त च। अथाशत् जो िव्य पूरण और गलण के वारा विविध प्रकार से पररिवतशत 

होता है िह पुद्गल है- गलनपूरणस्िभािसनाथः पुद्गलः।  

पुद्गल के दो प्रकार हैं- अणुरूप और स्कन्धरूप। पुद्गल के विभाजन की अवन्तम एिं सूक्ष्मतम 

अिस्था, जो पुनः अविभाज्य हो, गुण कहलाती है। अणु अविभाज्य होने के कारण वनरियि होता है। 

इसका आवद, अन्त एिं मध्य कुछ भी नहीं होता। यह सूक्ष्मतम, अविभाज्य, वनरियि, वनरपेि एिं 

वनत्य सत्ता है। इसका न तो वनमाशण होता है और न विनार्। िह स्ियं अमूतश है। यह अमूतश होते हुए भी 

सभी मूतश िस्तुओ ंका आधार है। जैन दर्शन के अनुसार अणुओ ंमें रूप, रस, गन्ध, और स्पर्श गुण होते 

हैं। ये गुण वनत्य या स्थायी नहीं हैं। अणुओ ंके ये गुण उनके संघातों में भी पाये जाते हैं।  जैन दर्शन के 

अनुसार अणु पुद्गलों के संघात से स्कन्ध पुद्गलों का वनमाशण होता है। जैन दर्शन की सवृिमीमांसा में विश्व 

का ढााँचा परमाणुओ ंसे वनवमशत मान जाता है। सभी भौवतक पदाथश, जो इवन्ियों से जाने जाते हैं, वजनमें 
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जीिों के र्रीर, ज्ञानेवन्ियााँ एिं मन भी र्ावमल हैं, अणुओ ंसे वनवमशत हैं। दो या अवधक अणुओ ंके 

संयोग से स्कन्ध या संघात पुद्गल उत्पन्न होते हैं। अणुओ ंमें आकषशणर्वक्त होती है वजससे अणुओ ंमें 

संयोग पर विभाग होता है। पथृ्िी, जल, अवग्न, और िायु स्कन्ध पुद्गल हैं और सम्पूणश जगत् इन्हीं 

स्कन्धों से वनवमशत है। प्रत्येक दृश्यमान पदाथश एक स्कन्ध है और भौवतक जगत् स्कन्धों का समूह है। 

भौवतक जगत् में वदखाई देने िाले पररितशन अणुओ ंके संयोग और विभाग से उत्पन्न होते हैं। संिेप में, 

अणुपुद्गल अदृश्य हैं, अनुमानगम्य हैं, वकन्तु स्कन्ध पुद्गल दृविगोचर हैं। अणु पुद्गल कारणरूप हैं और 

स्कन्ध पुद्गल कायशरूप।  

भारतीय दर्शन में अणुिादी कल्द्पना िैरे्वषक दर्शन में भी प्राि होती है। जैन एिं िैरे्वषक 

अणुिाद में कुछ समानताएाँ हैं। दोनों अणुओ ंको अविभाज्य, वनरियि, वनत्य, अदृश्य तथा भौवतक 

जगत् का उपादान कारण मानते हैं। दोनों दर्शनों के अणुिादी विचारों में कुछ मतभेद भी हैं। जैसे, जैन 

दार्शवनक अणुओ ं में केिल पररमाणात्मक भेद मानते हैं, वकन्तु िैरे्वषक दार्शवनक अणुओ ं में 

पररमाणात्मक और गुणात्मक दोनों भेद स्िीकार करते हैं। जैन दार्शवनक अणुओ ंके गुणों को वनत्य नहीं 

मानत,े वकन्तु िैरे्वषक इनके गुणों को भी वनत्य मानते हैं। जैन के परमाणुिाद पर वटप्पणी करते हुए ड 0 

हरमन जैकोबी का कहना है वक हम जैनों को प्रथम स्थान देते हैं कयोंवक उन्होंने पुद्गल के सम्बन्ध में 

अतीि प्राचीन मतों के आधार पर ही अपनी पद्धवत (परमाणुिाद) को स्थावपत वकया है। 

3.3.3.2‍आकार्:- 

 जैन दर्शन में आकार् िह अवस्तकाय िव्य है वजसमें अन्य अवस्तकाय िव्य, जीि एिं अजीि विस्ततृ 

हैं तथा यह रूपावदरवहत, अमूतश, वनवष्‍टक्रय तथा सिशव्यापक है। आकार् स्ितः न गवत की अिस्था में 

है और न वस्थरता की अिस्था में। उल्द्लेखनीय है वक विस्ततृ होना अवस्तकाय िव्यों का धमश है, वकन्तु 

उनका विस्तार आकार् में ही सम्भि है। यह भी सत्य है वक आकार् विस्तारहीन पदाथों को विस्ततृ 

नहीं कर सकता, वकन्तु विस्ततृ पदाथों का विस्तार आकार् के अभाि में सम्भि नहीं है। आकार् 

अनन्त है। आकार्- प्रत्यि का विषय नहीं है। उसका ज्ञान अनुमान से होता है। जैन दर्शन अवस्तकाय 

िव्यों के विस्तार हेतु आकार् का अनुमान करता है। 

इस आकार् के दो भेद हैं- लोकाकार् और अलोकाकार्। लोकाकार् में ही गवत सम्भि है। 

सभी अवस्तकाय िव्य लोकाकार् में ही विस्ततृ हैं। अलोकाकार् रू्न्य आकार् है। यह अनन्त तक 

विस्ततृ है। इसमें गवत का अभाि है। 
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3.3.3.3‍धम्‍और‍अधम्:-  

जैन दर्शन में धमश एिं अधमश का र्ावब्दक अथश न तो रु्भ और अरु्भ कमश हैं, न पुण्य और पाप तथा 

न गुण और पयाशय रूप धमश। यहााँ ये र्ब्द तकनीकी और पाररभावषक अथश में स्िीकार वकये जाते हैं। 

जैन दर्शन संसार में गवत एिं वस्थवत के वलए क्रमर्ः धमश और अधमश की सत्ता स्िीकार करता है। ये 

दोनों जीि और पुद्गल की क्रमर्ः गवत और वस्थवत के सहायक कारण हैं। धमश गवत का आधार है। धमश 

स्ियं गवत नहीं है और न यह जीि और पुद्गलावद िव्यों को गवत प्रदान करता है। वकन्तु इन िव्यों में जो 

गवत वदखाई देती है िह धमश के कारण ही होती है। धमश उनकी गवत में केिल सहायक होता है। जैसे, 

मछली पानी में तैरती है। पानी मछली को न तो गवत प्रदान करता है और न उन्हें गवत करने के वलए 

प्रेररत करता है, अवपतु िह उसके तैरने के वलए आधार देता है। उसी प्रकार धमश जीिावद िव्यों की गवत 

का आधार है। इसी प्रकार अधमश न तो स्ियं वस्थवत है और न िह जीिावद िव्यों को वस्थवत प्रदान 

करता है। िह केिल जीि, पुद्गलावद िव्यों की वस्थवत का आधार है। 

धमश एिं अधमश में परस्पर विरोध के अवतररक्त कवतपय समानताएाँ भी हैं। ये दोनों क्रमर्ः गवत 

एिं वस्थवत के उदासीन कारण है। इन दोनों का ज्ञान अनुमान से ही होता है। गवत के कारण के रूप में 

धमश का और वस्थवत के कारण के रूप में अधमश का अनुमान वकया जाता है। दोनों में रूप, रस, गन्ध 

और स्पर्श आवद गुणों का अभाि है। दोनों वनत्य एिं अमूतश हैं।  

3.3.3.4‍काल:- 

पररितशन का जो कारण है उसे काल कहते हैं। यह एक अनवस्तकाय िव्य है। इसका अवस्तत्ि 

तो है, वकन्तु इसमें कायत्ि या विस्तार नहीं है। काल की सत्ता भी अनुमान से ही वसद्ध होती है। ितशना, 

पररणाम, वक्रया, परत्ि और अपरत्ि, ज्येष्ठ और कवनष्ठ आवद विचारों की साथशकता के वलए काल की 

सत्ता का अनुमान वकया जाता है। काल न हो तो उक्त अिधारणाएाँ सम्भि नहीं हैं। वभन्न-वभन्न िणों 

में ितशमान रहना ितशना है। अिस्थाओ ंमें पररितशन पररणाम है। वक्रया अथिा गवत भी वभन्न-वभन्न 

अिस्थाओ ंको धारण करना है। इनके वलए काल का होना आिश्यक है। इसी प्रकार पूिश तथा पश्चात् 

के भेद, ज्येष्ठ एिं कवनष्ठ के भेद की सम्भािना भी काल के कारण है। इनकी सम्भािना के वलए ही 

काल की सत्ता का अनुमान करते हैं। समस्त विश्व में एक ही काल व्याि है। 

काल के भेद- काल के दो भेद हैं- पारमावथशक काल और व्यािहाररक काल। ित्तशना 

पारमावथशक काल के कारण होती है। यह सदैि ितशमान काल में ही रहती है। इसमें भूत्, ितशमान एिं 

भविष्‍टयत् का विभाजन नहीं होता। व्यािहाररक काल को ‘समय’ भी कहते हैं। ित्तशना के अवतररक्त 

अन्य पररितशन व्यािहाररक काल के कारण होते हैं। िषश, मास, पि, सिाह, वदन, घंटा, वमनट, सेकण्ड, 
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पल, िण आवद व्यािहाररक काल के उदाहरण हैं। पारमावथशक काल अनावद और अनन्त है, वकन्तु 

व्यािहाररक काल सावद और सान्त है। 

संिेप में, जैन दर्शन की स्थापना वनम्न प्रकार की है। दर्शन की सभी प्रणावलय  ं सत् या 

िास्तविकता के स्िरूप की व्याख्या करने के प्रयास में वकसी एक विरे्ष विकल्द्प से जुडी रहती हैं। 

उनका हठधवमशतापूणश दािा होता है वक केिल उन्हीं का विकल्द्प सच्चा विकल्द्प है जब वक अन्य 

प्रणावलयों की धारणाए तावकश कता पर खरी नहीं उतरतीं और इसवलये उन्हें अस्िीकार वकया जाना 

चावहए। जैन दर्शन के अनुसार एक ही विकल्द्प को पकडे रहना उवचत नहीं है। संसार बहुलता युक्त है। 

यह  ंतक वक एक अकेली िस्तु भी अनेकधमी होती है। िस्तुओ ंको अनेक दृविकाणों से देखा जा 

सकता है। प्रत्येक दृविकोण से वभन्न वनष्‍टकषश वनकलता है। वकन्तु ऐसे प्रत्येक वनष्‍टकषश में मात्र आंवर्क 

सत्य होगा। परम स्िीकार या परम वनषेध, दोनों ही भ्रमपूणश हैं। प्रत्येक स्थापना सर्तश होती है। कोई भी 

स्िीकृवत या वनषेध वकसी विवर्ि वस्थवत में ही सत्य हो सकता है, यह अपने आपमें सत्य नहीं हो 

सकता।  

अभ्यास‍प्रश्न 

1. जैन दर्शन में सत् का लिण है- 

(क) उत्पाद, व्यय एिं ध्रौव्य से युक्त होना (ख) कूटस्थ वनत्य होना 

(ग) वत्रकालातीत होना   (घ) जैसा है िैसा ही होना 

2. जैन दर्शन में पुद्गल है- 

(क) जीि िव्य    (ख) अजीि िव्य 

(ग) िव्य का धमश    (घ) वनत्य िव्य 

3. जैन दर्शन में जीि का स्िरूप है- 

(क) अनवस्तकाय    (ख) मध्यम पररमाण 

(ग) एकमात्र सत्य    (घ)  इनमें से कोई नहीं 

4. वनम्नवलवखत में गवत का आधार है- 

(क) जीि    (ख) अजीि 
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(ग) अधमश    (घ) धमश 

5. वनम्नवलवखत में से अनवस्तकाय ि्रव्य है- 

(क) पुद्गल    (ख) धमश 

(ग) काल    (घ) अधमश 

6. वनम्नवलवखत में से कौन असत्य है- 

(क) जैन दर्शन में अजीि अचेतन िव्य है।     

(ख) वजसे सुख दःुख की अनुभूवत होती है िह अजीि िव्य है। 

(ग) जीि की तरह अजीि भी अवस्तकाय िव्य है। 

(घ) धमश अजीि िव्य है। 

3.4‍जैन‍आचारमीमांसा:- 

अन्य भारतीय दर्शनों की भ वंत जैन दर्शन की भी अपनी आचार मीमांसा है। यह आचार 

मीमांसा  इनके मोि ज्ञान की पररवध में वस्थर है। ऐसे में इस दर्शन में मोि साधना के क्रम में आचार 

की रु्द्धता का विरे्ष महत्त्ि है। बन्धन से छुटकारा मोि है- यह जानते हुये मोि की अिधारणा से पूिश 

बन्धन को जानना आिश्यक है। 

बन्धन‍का‍स्िरूप- जैन दर्शन में बन्धन एिं मोि का प्रश्न जीि या आत्मा के विषय में उठता 

है। जैन दर्शन के अनुसार जीि एक िव्य है और चेतना उसका लिण है। जीि स्िभाितः पूणश एिं मुक्त 

है। उसमें ‘अनन्तचतुिय’ अथाशत् चार प्रकार की पूणशताएाँ पायी जाती हैं। ये हैं-अनन्त दर्शन, अनन्त 

ज्ञान, अनन्त िीयश एिं अनन्त आनन्द। जीि के ये स्िाभाविक धमश केिल मुक्त जीिों में अवभव्यक्त होते 

हैं। वकन्तु कमशफल से सम्पृक्त होने के कारण सांसाररक जीिों में, जो बन्धनग्रस्त हैं, अनन्तचतुिय की 

अवभव्यवक्त नहीं हो पाती। उल्द्लखेनीय है वक बन्धनग्रस्त अिस्था में भी जीि के ये लिण केिल 

वतरोवहत होते हैं, नि नहीं होते। कमशजन्य बाधाओ ंके दरू हो जाने पर ये स्िाभाविक धमश जीि में पुनः 

प्रकट हो जाते हैं। जैसे, सूयश सम्पूणश जगत् को आलोवकत करता है, वकन्तु मेघ और तुषार, आवद के 

आिरण के कारण िह संसार को प्रकावर्त नहीं कर पाता। जब इनसे उत्पन्न आिरण दरू हो जाता है 

तब िह संसार को पुनः प्रकावर्त करता है। िैसे ही जीि भी स्िभाितः पूणश है और ‘अनन्तचतुिय’ से 

युक्त है, वकन्तु बन्धन ग्रस्त होने के कारण उसके स्िाभाविक स्िरूप की अवभव्यवक्त नहीं हो पाती। जब 
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िह मुक्त हो जाता है तब िह अपनी स्िाभाविक पूणशता को पुनः प्राि कर लेता है। जैन दर्शन के अनुसार 

बन्धन का अथश है, ‘जन्म ग्रहण करना’, ‘जीि का र्रीर से सम्बन्ध होना’। जीि और कमशपुद्गलों का 

संयोग होना बन्धन है। र्रीर धारण करने से या कमश पुद्गलों से संयोग होने के कारण जीि की स्िाभाविक 

पूणशता वतरोवहत हो जाती है और उसके स्िरूप की अवभव्यवक्त नहीं हो पाती। 

जैन दर्शन के अनुसार कमश ही बन्धन का कारण है। जैन दर्शन में कमश की अिधारणा अत्यन्त 

विलिण है। भारतीय दर्शन की अन्य प्रणावलयों में कमश का तात्पयश अच्छे बुरे कायों और करनेिाले के 

वलये उनके अच्छे या बुरे पररणामों से होता है। वकन्तु जैन दर्शन में कमश मूलतः भौवतक एिं पौद्गवलक 

है जो जीि से उसी प्रकार संलग्न हो सकता है वजस प्रकार वकसी वचपवचपे पदाथश से मैल वचपक जाती 

है। कमश का तात्पयश पदाथश के उन सूक्ष्म कणों से है जो जीि को ब धंते हैं। कमश जीि से संयुक्त होकर 

उसके स्िरूप की दवूषत कर देता है वजसके कारण जीि अपनी रु्द्धता से च्युत होकर बन्धन की 

अिस्था में आ जाता है।  

जैन दर्शन में कमश की महती भूवमका है। जीि की सम्पूणश र्ारीररक विरे्षताएाँ कमशजन्य मानी 

जाती है। ये कमश आठ प्रकार के हैं-  

1. ज्ञानािरणीय‍कम्- ज्ञान का नि करने िाले कमश।  

2. दर््नािरणीय‍कम्-विश्वास का नि करने िाले कमश।  

3. मोहनीय‍कम्- अज्ञान या मोह पैदा करने िाले कमश।  

4. िेदनीय‍कम्- सुख या दःुख की अनुभूवत पैदा करने िाले कमश।  

5. गोत्र‍कम्-  गोत्र को वनधाशररत करने िाले कमश।  

6. आयुष्कम्- जीि की आयु का वनधाशरण करने िाले कमश।  

7. नाम‍कम्- िह कमश, वजससे व्यवक्त के नाम का वनश्चय होता है ।  

8. अन्तराय‍कम्- बाधाएाँ पैदा करने िाले कमश।  

कमश जीि के अन्दर प्रविि होकर उसे जन्म लेने के वलए बाध्य करता है। जीि के अतीत कमों 

से जीि में िासनाएाँ पैदा होती है। िासनाएाँ तिृ होना चाहती हैं, पररणामस्िरूप िे पुद्गलों को अपनी 

ओर आकृि करके जीि को र्रीर से सम्बद्ध कर देती हैं। 

जैन दर्शन भी अन्य भारतीय विचारधाराओ ंके समान अविद्या को बन्धन का कारण मानता 

है। अविद्या के कारण उसका िास्तविक स्िरूप तो अिरुद्ध होता ही है, उसमें वमथ्या दर्शन भी उत्पन्न 

होता है, पररणामस्िरूप उसमें अविरवत एिं प्रमाद आता है। अपने स्िाभाविक स्िरूप के ज्ञान एि ं

रु्भ-अरु्भ के विषय में उदासीनता ही क्रमर्ः अविरवत एिं प्रमाद है। जीि में अविरवत एिं प्रमाद से 
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क्रोध, मान, माया, लोभ कुप्रिवृत्तयााँ पैदा होती हैं। इन्हें कषाय कहते हैं। ये कषाय योग वारा कमशपुद्गल 

को जीि से संयुक्त करते हैं। जैन दर्शन में योग का प्रयोग कावयक, िावचक एिं मानवसक स्पन्दनों के 

वलए होता है। इनके वारा जीि की ओर कमशपुद्गल आकवषशत होते हैं। इस प्रकार जैन दर्शन में वमथ्या 

दर्शन, अविरवत, प्रमाद, कषाय एिं योग बन्धन के कारण है।  

जीि की ओर कमश पुद्गलों का प्रिाह ‘आस्रि’ कहलाता है। आस्रि बन्धन का कारण है, 

कयोंवक आस्रि के अभाि में कमशपुद्गल जीि में प्रिेर् नहीं कर सकते। आस्रि के दो भेद हैं- भािास्रि 

और िव्यास्रि। जीि में कमशपुद्गलों के प्रिेर् के पूिश जीि के भािों में पररितशन होता है वजसे ‘भािास्रि’ 

कहते हैं। इसके बाद जीि में कमश पुद्गलों का प्रिेर् हो जाना ‘िव्यास्रि’ है। वजस प्रकार तेल से वलि 

र्रीर पर धूलरावर् वचपक कर जमा हो जाती है उसी प्रकार कमशपुद्गल जीि पर वचपक जाते हैं। तेल से 

वलि होना भािास्रि और उस पर धूलरावर् का वचपक जाना िव्यास्रि है। 

इस प्रकार जैन दर्शन के अनुसार कषायों के कारण कमाशनुसार जीि का पुद्गल से आक्रान्त हो 

जाना ही बन्धन है। बन्धन के भी दो भेद प्राि होते हैं- भािबन्ध और िव्यबन्ध। जीि में कमशपुद्गलों के 

प्रिेर् के पूिश उसमें भािास्रि उत्पन्न होता है। उसके पश्चात् जीि का जो बन्धन होता है, िह भािबन्ध 

है। इसके बाद कमशपुद्गलों का प्रिेर् होने पर जीि में िव्यास्रि उत्पन्न होता है। उसके बाद जीि का जो 

बन्धन होता है उसे िव्यबन्ध कहते हैं। 

जीि का कमशपुद्गलों से वियोग मोि है। कमशपुद्गलों से जीि का वियोग होने के वलए दो चीजें 

आिश्यक हैं- नये कमशपुद्गलों का जीि की ओर आस्रि बन्द हो जाय और जीि में प्रविि हुए पुराने 

कमशपुद्गलों का विनार् हो जाय। इनमें से प्रथम अिस्था संिर है और ववतीय अिस्था वनजशरा है। संिर 

से नये कमशपुद्गलों का जीिात्मा में प्रिेर् करना वनरुद्ध हो जाता है। संिर के दो भेद प्राि होते हैं- भािसंिर 

और िव्यसंिर। भािसंिर िव्यसंिर की पूिशिती अिस्था है वजसमें जीि के राग-वेष मोहरूप विकारों 

का वनरोध होता है। िव्यसंिर में जीिात्मा में नये कमशपुद्गलों का प्रिेर् वनरुद्ध हो जाता है। इस प्रकार 

संिर में जीि राग, वेष, मोह, आवद विकारों से रवहत हो जाता है वजससे उसमें नये कमशपुद्गलों का प्रिेर् 

तथा उससे होने िाला बन्धन रुक जाता है। 

संिर की अिस्था में जीिात्मा में नये कमशपुद्गलों का प्रिेर् तो बन्द हो जाता है, वकन्तु आत्मा 

में पहले से ही प्रविि हुए कमशपुद्गलों का वनरोध संिर से नहीं होता। अतः केिल संिर से ही जीिात्मा 

कमशपुद्गलों से छुटकारा नहीं प्राि कर पाता। इसके वलए यह भी आिश्यक है वक जीिात्मा में पहले से 

प्रविि हुए कमशपुद्गल भी नि हो जाय। जीिात्मा में पहले से ही प्रविि हएु कमशपुद्गलों का विनार् वनजशरा 

है। वनजशरा के भी दो भेद हैं- भाि वनजशरा और िव्य वनजशरा। साधक में भाि-वनजशरा में कमों का नार् 

करने की भािना उत्पन्न होती है। िव्य-वनजशरा में आत्मा में प्रविि हुए कमशपुद्गलों का िास्तविक नार् 



भारतीय दर्शन                                                                                         MASL-507 

उत्तराखण् ड मुक्त विश्वविद्यालय                                                                               ४६  

 

होता है। इसमें दर्शन, ज्ञान एिं चररत्र के अभ्यास से जीिात्मा में प्रविि हुए कमशपुद्गलों का विनार् वकया 

जाता है। जब कमशपुद्गल का अवन्तम कण भी जीिात्मा से पथृक् हो जाता है तब िह अपनी स्िाभाविक 

पूणशता को प्राि करके मुक्त हो जाता है। यही मोि की अिस्था है। इस प्रकार जीि के सभी कमों का 

िय मोि है- कृत्स्नकमशियो मोिः। मोि अभािात्मक अिस्था नहीं है। िह एक भािात्मक अिस्था 

है। इसमें केिल दःुखवनिवृत्त ही नहीं होती, अवपतु िह इसमें अपनी स्िाभाविक पूणशता अनन्त दर्शन, 

अनन्त ज्ञान, अनन्त िीयश और अनन्त आनन्द को भी प्राि कर लेता है। इस प्रकार मोि अनन्त आनन्द 

और अनन्त ज्ञान की भी अिस्था है। 

सम्यक् दर्शन सम्यक् ज्ञान और सम्यक् चररत्र, मोि के मागश माने जाते हैं। जैन दर्शन की 

मोिमीमांसा में इन तीनों का महत्िपूणश स्थान है, कयोंवक तीनों सवम्मवलत रूप से  मोि के साधन हैं। 

इसवलए जैन दार्शवनक इन्हें ‘वत्ररत्न’ कहते हैं। इन तीनों साधनों का पथृक्-पथृक् िणशन अग्रांवकत है- 

1.‍सम्यकट ‍दर््न- जनै दर्शन के धमश एिं इसके तीथशकरों के उपदेर्ों में दृढ़ विश्वास सम्यक् दर्शन है। 

इसकी आिश्यकता संर्य के वनिारण के वलए होती है। सम्यक् दर्शन का उदय दर्शनािरणीय कमों के 

विनार् से होता है।  

2.‍सम्यकट ‍ज्ञान- जैन धमश एिं दर्शन के वसद्धान्तों का ज्ञान सम्यक् दर्शन है। इसमें जीि और अजीि 

के मूल तत्त्िों का पूणश ज्ञान होता है। यह तत्त्िों का असवन्दग्ध एिं दोषरवहत ज्ञान है। ज्ञानािरणीय कमों 

के विनार् से सम्यक् ज्ञान की प्रावि होती है। 

3.‍सम्यकट ‍चररत्र- सम्यक् ज्ञान को कमश में पररणत करना सम्यक् चररत्र है। अवहतकारी कमां का 

पररत्याग और वहतकारी कमां का आचरण ही सम्यक् चररत्र है। यह जैन साधना का सबसे महत्िपूणश 

अंग है, कयोंवक मनुष्‍टय सम्यक् कमश से ही कमशमुक्त होकर जीिन के लक्ष्य को प्राि कर सकता है। इसमें 

अवहंसा, सत्य, अस्तय, ब्रह्मचयश एिं अपररग्रह, इन पााँच व्रतों के पालन का उपदेर् है। जैन दर्शन में इन 

व्रतों के दो रूप हैं- ‘महाव्रत’ और ‘अणुव्रत’। महाव्रत का विधान जैन संन्यावसयों के वलए ह ैऔर 

अणुव्रत का विधान गहृस्थों के वलए।  

1.‍अवहंसा- जैन साधना के पंचव्रतों में अंवहसा को महत्िपूणश स्थान प्राि है। ऐसा माना जाता है वक 

भारत में अवहंसा के वसद्धान्त का प्रथम उद्घोष जैन ने ही वकया था। अवहंसा का र्ावब्दक अथश है, मन, 

िाणी और कमश, तीनों से होने िाली वहंसा का पररत्याग। जैन दर्शन में अवहंसा का अथश केिल दसूरों 

को हावन पहुाँचाने से बचना ही नहीं है, अवपतु उनके उपकार में सचेि रहना भी है।  

2.‍सत्य- इसका अथश है, ‘असत्य िचन का पररत्याग’। इस व्रत का पालन करने के वलए मनुष्‍टय को 

भय, लोभ एिं परवनन्दा की प्रिवृत्त से दरू रहना चावहए। 
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3.‍अस्तेय- चौरिवृत्त का िजशन अस्तेय है। जैन दर्शन के अनुसार वबना वदये पर िव्य का ग्रहण नहीं 

करना चावहए। जैन दर्शन के जीिन की भााँवत उसकी सम्पवत्त को भी अत्यन्त पवित्र मानता है। िे इसे 

व्यवक्त का बाह्य जीिन कहते हैं। इस प्रकार िे परिव्य ग्रहण को भी जीि-वहंसा ही मानते हैं।  

4.‍ब्रह्मचय्- जैन दर्शन िासनाओ ंके पररत्याग को ब्रह्मचयश कहते हैं। यह केिल इवन्िय-सुख का 

पररत्याग नहीं है, अवपतु सभी कामनाओ ंका पररत्याग है।  

5.‍अपररग्रह- विषयासवक्त का पररत्याग अपररग्रह है। जैन दर्शन के अनुसार मुमुिु को र्ब्द, स्पर्श, 

रूप, रस और गन्ध, इन विषयों का पररत्याग करना चावहए। जैन संन्यासी से पूणश अपररग्रह की अपेिा 

की गयी है। िह वकसी भी िस्तु को, वभिापात्र को भी अपना नहीं कह सकता।  

जैन दर्शन के अनुसार जीि सम्यक् दर्शन, सम्यक् ज्ञान और सम्यक् चररत्र का अनुसरण करते 

हुए समस्त कमशबाधाओ ंको दरू करके मोि प्राि करते हैं। जैन दर्शन की विरे्षता उसका व्यािहाररक 

उपदेर् है। वकन्तु इसके वारा बतायी गयी साधना अत्यन्त कठोर है। अपनी कठोरता के कारण ही यह 

सामान्य जन का धमश नही बन सका। इसके वारा साधुओ ंके वलए बतायी गयी साधना तो कठोर है ही, 

गहृस्थों के वलए वनधाशररत की गयी साधना भी अपेिाकृत कठोर है। यह अपनी कठोरता के कारण 

मुवनयों का ही धमश बन कर रह गया। जनै दर्शन वारा महाव्रत एिं अणुव्रत के रूप में आचार-पद्धवत का 

विभाजन कृवत्रम है। इससे जैन धमश और अवधक अव्यािहाररक हो गया।  

अभ्यास‍प्रश्न 

1.  जैन दर्शन में मोि है 

(क) आिागमन से मुवक्त   (ख) वदये का बुझना 

(ग) जीि का कमशपुद्गलों से वियोग (घ) परमात्मा की प्रावि 

2. जैन दर्शन में कमश है 

(क) लक्ष्य प्राि करने का कारण  (ख) अहशत् पद प्राि करने का करण  

(ग) बन्धन का कारण  (घ) जनै दर्शन में प्रितृ्त होना 

3. बाधाएाँ पैदा करने िाले कमश हैं- 

(क) नाम कमश    (ख) अन्तराय कमश 

(ग) मोहनीय कमश    (घ) आयुष्‍टकमश 

4. जीि की ओर कमश पुद्गलों का प्रिाह -------- कहलाता है। 
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5. जीि और कमशपुद्गलों का संयोग होना -------- है। 

3.5‍सारांर्:- 

इस इकाई को पढने के बाद आप यह जान चुके हैं वक जैन दर्शन की तत्त्िमीमांसा में िव्य की 

विवर्ि अिधारणा है। जीि एिं अजीि इन दो भागों में विभावजत िव्य विश्व के अणु से अणुतम एिं 

महान से महत्तम तत्त्िों की व्याख्या में पूणशतया सिम हैं। इसी प्रकार इनकी आचारमीमांसा वजस प्रकार 

कमशबन्ष्?धन एिं मोि की तावकश क व्याख्या प्रस्तुत करती है िह विश्व दर्शन वचन्तन परम्परा में सिशथा 

अनूठा है। इसी क्रम में संन्यासी एिं गहृस्थों की आचार पद्धवत का भी यह  ंवचन्तन प्राि होता है। जनै 

दार्शवनक स्पि रूप से साधु एिं गहृस्थ की आचार पद्धवत की व्याख्या करते हैं वकन्तु दानों के वलये 

यह पद्धवत अत्यन्त कठोर है। अस्तु, इस इकाई के अध्ययन से आप तत्त्िमीमांसा एिं आचारमीमांसा 

के अनुर्ीलन से इस िस्तुिादी एिं बहुत्ििादी दर्शन के सािशभौवमक वचन्तन को अत्यन्त सहजता से 

समझ कर अपने ज्ञान को अवभव्यक्त कर पाएंगे।  

इस इकाई के अध्येयन से आप काव्याशनुर्ीलन वारा सहज ही प्रािा होने िाले फलों और 

उपादानों की अनुभूवत को अवभव्य क्तय कर सकें गे।   

3.6‍र्ब्दािली:- 

सापेषतािादी- यह वचन्तन की एक ऐसी विधा है वजसमें वचन्तक जगत् के वकसी भी िस्तु की सत्ता 

का वनषेध नहीं करते बवल्द्क वकसी भी िस्तु की सत्ता अथ िा सत्यता का वनधाशरण वकसी वभन्न िस्तु 

की अपेिा करते हैं।  

अनन्तधमा्त्मक- जैन दर्शन में िस्तु को अनन्तधमाशत्मक कहा गया है कयोंवक इस लोक में अनेक 

िस्तुए हैं तथा प्रत्येक िस्तु के अनेक धमश होते हैं- अनन्तधमशकं िस्तु।  

पुरुष बहुत्ि- सांख्य दर्शन में अनेक पुरुष की अिधारणा है। इसी वलये उसमें पुरुष बहुत्ि की अिधारणा 

प्रस्तुत की गयी है। सांख्य के अनुसार प्रकृवत के अवतररक्त पुरुष दूसरा मूल तत्ि है। 

अवस्तकाय- अवस्तकाय का अथश है विस्तार युक्त, सत्तायुक्त होने से यह अवस्त है तथा र्रीर के समान 

विस्तारयुक्त होने के कारण यह काय कहलाता है। 

अनवस्तकाय- अवस्तकाय का विपरीत अनवस्तकाय होता हैं। इसका सामान्य अथश है एकदेर्व्यापी 

होना। जैन दर्शन में काल एकमात्र एकदेर्व्यापी िव्य है। 
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3.7‍अभ्यास‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:-‍ 

3.3   1. क,  2. ख, 3. ख,  4. घ,  5. ग,  6. ख 

3.3.   1. ग  2. ग  3. ख  4. आस्रि  5. बन्धन 
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3.9‍वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

(क) जैन दर्शन की तत्त्िमीमांसा में िव्य का विस्ततृ िगीकरण प्रस्तुत करें। 

(ख) जनै दर्शन धमश एिं अधमश की तुलना करते हुए इनकी विरे्षता पर प्रकार् डालें। 

(ग) जैन आचार मीमांसा के िैवर्ि्य पर एक विस्ततृ वनबन्ध वलखें। 

(घ) जनै दर्शन में बन्धन के स्िरूप को स्पि करे 
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इकाई‍4‍- चािा्क‍दर््न‍का‍पररचय‍एिं‍वसर्द्ान्त 

इकाई की रूपरेखा  

4.1 प्रस्तािना 

4.2 उद्देश्य 

4.3 चािाशक दर्शन का पररचय 

4.3.1 भूवमका 

4.3.2 चािाशक दर्शन के उल्द्लेख 

4.3.3 चािाशक दर्शन विवभन्न नाम एिं उनके अथश 

 4.3.4 चािाशक दर्शन के सावहत्य 

4.4 चािाशक दर्शन के वसद्धान्त 

 4.4.1 चािाशक दर्शन की ज्ञानमीमांसा 

 4.4.2 चािाशक दर्शन की तत्त्िमीमांसा 

4.5 सारांर् 

4.6 र्ब्दािली 

4.7 अभ्यास प्रश्नों के उत्तर 

4.8 सन्दभश ग्रन्थ सूची 

4.9 वनबन्धात्मक प्रश्न 
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4.1‍प्रस्तािना:-‍ 

चािाशक दर्शन से सम्बद्ध प्रथम तथा इस ब्ल क की चतुथश इकाई में आपकी जानकारी के वलये 

यह  ंसिशप्रथम चािाशक दर्शन के पररचय एिं वसद्धान्त प्रस्तुत वकया जा रहे हैं, इस विश्वास के साथ वक 

प्रायः कम प्रचवलत यह िाद आपके ज्ञान को अवभिदृ्ध कर पाएगा। भारतीय दार्शवनक वचन्तक की 

सामान्य एिं विवर्ि प्रायः समस्त धारा का एकमात्र अपिाद चािाशक दर्शन है। सामान्य रूप से इस 

‘नावस्तक दर्शन वर्रोमवण’ कहा जाता है, जबवक विवर्ि रूप से यह ‘भौवतकिाद का चरम’ माना 

जाता है। नावस्तक िेद की वनन्दा करने िाले, परलोक को न मानने िाले तथा ईश्वर की सत्ता में अविश्वास 

करने िाले होते हैं तथा चािाशक दर्शन नावस्तकता के तीनों गुणों से युक्त है, कदावचत् यही कारण है वक 

दर्शन का यह सम्प्रदाय ‘नावस्तक वर्रोमवण’ कहलाता है। साथ ही, अन्य समस्त भारतीय दार्शवनक 

वचन्तन के विरुद्ध केिल इस जगत् के दृश्य तत्त्ि, परम सुख, विषय, इच्छा, कामना की ही बात करने 

के कारण यह ‘‘भौवतकिाद का चरम’’ कहलाता है।  

4.2‍उद्देश्य:- 

प्रस्तुत इकाई के अध्ययन के बाद आप –  

➢ बता सकें गे वक चािाशक दर्शन का उल्द्लेख कह  ंकह  ंवकया गया है? 

➢ समझ सकें गे वक चािाशक दर्शन का वनवहताथश कया है? 

➢ जान पाएंगे वक इस दर्शन के समुपलब्ध सावहत्य कौन कौन से है? 

➢ समझ सकें गे वक चािाशक दर्शन के मौवलक वसद्धान्त कया कया हैं? 

4.3‍चािा्क‍दर््न:-‍   

उक्त सन्दभश में नावस्तक की अिधारणा को यहााँ आिश्यक रूप से समझ वलया जाना चावहए। 

मनुस्मवृत में िेद की वनन्दा करने िाले को नावस्तक कहा गया है- नावस्तको िेदवनन्दकः (2/11)। पावणवन 

ने परलोक को मानने िाले को आवस्तक कहा है तथा न माननेिाले को आवस्तक कहा है- अवस्त 

नावस्त वदि ंमवतः (अि0 4/4/60)। वकन्तु समान्य वचन्तन में अनीश्वरिादी को नावस्तक कहा जाता 

है।चािाशक दर्शन के उदय का मूल कारण कदावचत् उपवनषद ् दर्शन का उच्च विज्ञानिाद, िैवदक 

कमशकाण्ड की अतावकश कता तथा उसका दरुुपयोग, यज्ञों में परु् बवल प्रथा, तात्कावलक सामावजक ि 

राजनीवतक अव्यिस्था एिं अवस्थरता का विरोध था।चािाशक, लोकायत अथ िा बाहशस्पत्य दर्शन 

प्राचीन भारतीय भौवतकिाद का प्रवतवनवधत्ि करता है। वनस्सन्देह चािाशक के भौवतकिाद की 
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तथाकवथत परम्परा उतनी ही प्राचीन है वजतना वक स्ियं भारतीय दर्शन। इस क्रम में यह  ंयह स्मरणीय 

है वक भौवतकिादी प्रिवृत्त के बीज उपवनषदों में भी देखे जा सकते हैं। यह  ंभौवतकिाद से तात्पयश है िह 

विचारधारा वजसके अनुसार विश्व का मूलभूत तत्त्ि एक या अनेक रूप, जडात्मक है। भौवतकिादी 

जडत्ि से वभन्न वकसी चेतन तत्त्ि को स्िीकार नहीं करते। यही चािाशक िस्तुत्त्त्ि है। 

4.3.1‍चािा्क‍दर््न‍के‍उल्‍दलेख:-‍ 

एक व्यािहाररक सत्य है वक अच्छा तभी अच्छा है जब बुरा होगा, इसी प्रकार बुरा तभी बुरा 

होगा जब अच्छा विद्यमान होगा। दसूरे र्ब्दों में, कोई भी एक िाद समाज या र्ास्त्र में तभी पनपेगा 

जब विरोधी कोई दसूरा विरोधी िाद विद्यमान होगा। इस आधार पर यह स्िीकार करना पडेगा वक 

िैवदक परम्परा का विरोधी िाद भी िैवदक काल में अिश्य ही रहा होगा। कदावचत् इसी िाद ने चािाशक 

का स्िरूप ग्रहण वकया होगा। 

ऋग्िेद में इस भौवतकिाद का बीज ढॅूढा जा सकता है। िहााँ इन्ि की सत्ता में सन्देह करने िाले 

तथा तथा अपव्रती लोगों का उल्द्लेख प्राि होता है। परोितः चािाशकीय वसद्धान्त का हम इसे बीज कह 

सकते हैं। भौवतकिादी प्रिवृत्त के बीज उपवनषदों में भी देखे जा सकते हैं। शे्वताश्वतरोपवनषद ्के प्रारम्भ 

में ऐसी अनेक धारणाओ ंकी वगनती दी गयी है जो संसार की उत्पवत्त की व्याख्या करने का प्रयास 

करती हैं। इनमें से एक जगत् का मूल का कारण भूत को मानता है। इसी तरह कठोपवनषद ्में भी कहा 

गया है वक धन के मोह से मूढ़, बालबुवद्ध, प्रमादी व्यवक्तयों को परलोक के मागश में आस्था नहीं होती, 

िह केिल इस लोक को मानता है, परलोक को नहीं, ऐसा व्यवक्त पुनः पुनः मेरे िर् में आता है (कठ0 

1/2/6)। छान्दोग्य उपवनषद ्के प्रजापीत और इन्ि-विरोचन संिाद में उल्द्लेख है वक असुरों का प्रवतवनवध 

विरोचन देहात्मिाद से ही सन्तुि होकर चला गया था।(छान्दोग्य0 8-7)    प्रत्यितः इस िाद का 

उल्द्लेख प्रायः सारे महत्त्िपूणश सावहत्य में प्राि होते हैं। बौद्ध वपटकों में लोकायत मत का नाम्ना उल्द्लेख 

है। कौवटलीय अथशर्ास्त्र में सांख्य और योग के साथ लोकायत दर्शन का तकश  पर आधाररत दर्शन के 

रूप में उल्द्लेख है। चािाशक दर्शन के प्रारवम्भक ग्रन्थ ‘बाहशस्प्त्य सूत्र’ या ‘लोकायवतक सूत्र’ नाम से 

जाना जाता है। इस पर वलखी गयी भागुरी या िवणशका नाम की टीका का उल्द्लेख पतंजवल के व्याकरण 

महाभाष्‍टय मे प्राि होता है। इसी प्रकार श्रीकृष्‍टण वमश्र विरवचत नाटक प्रबोधचन्िोदय के ववतीय अंक में 

यह उद्धरण प्राि होता है वक बहृस्पवत ने वजस र्ास्त्र की रचना करके चािाशक को समवपशत वकया था 

उसका विस्तार चािाशक तथा उनके वर्ष्‍टयों के वारा वकया गया है। 
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4.3.3‍चािा्क‍दर््न‍के‍विवभन्न‍नाम‍एिं‍उनके‍अथ्:- 

इससे पूिश के वििरण में चािाशक मत से सम्बद्ध कई नामों की चचाश की गयी है। चािाशक, 

लोकायत तथा बाहशस्पत्य- ये तीन इनके नाम प्राि होते हैं। चािाशक र्ब्द के कई अथश प्राि होते हैं। 

सामान्य अिधारणा है वक चािाशक चारु-िाक् अथाशत् वमिभाषी का संविि रूप है।  इसका अवभप्राय 

िह व्यवक्त है, वजसकी िाणी या िचन चारु या मनोहाररणी है। इसमें स्पितः यह संकेत है वक जनसामान्य 

में यह दर्शन सहज स्िीकृत था। एक अन्य धारणा के अनुसार चािाशक र्ब्द चिश- चबाने या खाने धातु 

से बना है। इसके अनुसार चािाशक मौज, मस्ती खाने-पीने मात्र में विश्वास करते थे। 

लोकायत अथाशत् लोक + आयत का तात्पयश जनसामान्य में प्रचवलत होना है। हररभि न े

लोकायत का अथश उन साधारण लोगों से वकया जो विचाररू्न्य मूिश की तरह आचरण करते हैं। 

राधाकृष्‍टणन् की दृवि में लोकायत भौवतकिाद के वलये सुसंस्कृत पद है। आयत का अथश आयतन 

अथाशत् आधार मानकर यह भी कहा जाता है वक लोकायत का अथश इस मूढ़ एिं लौवकक संसार का 

आधार है। एक अन्य अनुमान के अनुसार लोकायत एक तकनीकी र्ब्द है वजसका तात्पयश वििाद, 

वितण्डा एिं कुतकश  का विज्ञान है। ऐसा इस कारण कहा गया है वक यह दर्शन छलपूणश िाद वििाद में 

रुवच लेता है और विवभन्न विषयों पर पारम्पररक दृविकोण को चुनौती देता है। 

बाहशस्पत्य नाम से अवभप्राय है वक इस दर्शन के प्रणेता बहृस्पवत थे। यद्यवप इसका कोई वनवश्चत 

साक्ष्य नहीं है वक बहृस्पवत इस दर्शन के प्रणेता थे। पुनरवप परिती उपवनषद ्में एक कथा प्राि होती है 

वक बहृस्पवत ने असुरों को नावस्तक विद्या का उपदेर् वदया था वक इसके प्रभाि से असुरों का नार् हो 

तथा इन्ि वनष्‍टकण्टक अमरािती पर राज्य कर सकें । 

4.3.4‍चािा्क‍दर््न‍के‍सावहत्य:-‍ 

दभुाशग्य से इस दार्शवनक सम्प्रदाय का कोई भी ग्रन्थ प्राप्य नहीं ह।ै इस दर्शन के वसद्धान्तों ि 

धारणाओ ंको जानने ि समझने के वलये हमें पूणशतः इसके विरोवधयों के वारा दी गयी जानकारी पर ही 

वनभशर रहना पडता है। जयरावर् भट्ट विरवचत तत्त्िोपप्लिवसंह नामक ग्रन्थ को छोडकर इस मत का 

कोई मौवलक ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है। यह ग्रन्थ भी बहुत बाद का ह ैवजसका प्रकार्न 1940 ई0 में हुआ 

है। वकन्तु इस विषय में यह एक अवनिायश सत्य है वक कोई भी ग्रन्थ, भले ही िह वकसी सम्प्रदाय का 

हो, चािाशक के कवतपय आधारभूत वसद्धान्तों का उल्द्लेख एिं उनका खण्डन वकये वबना अपने को पूणश 

नहीं मानता। इस आधार पर एक सामान्य वनणशय यह अिश्य ही वलया जा सकता है वक प्रायः हर 
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दार्शवनक ग्रन्थ इस िाद का एक महत्त्िपूणश सावहवत्यक स्रोत बन जाता है। पुनरवप, चािाशक दर्शन के 

मतों को प्रसाररत करने में सिाशवधक महत्त्िपूणश भूवमका सिशदर्शनसंग्रह, प्रबोधचन्िोदय तथा 

बाहशस्प्त्यसूत्र की रही है। 

अभ्यास‍प्रश्न- 

1. चािाशक के अन्य नाम हैं- 

(क) बाहशस्पत्य तथा लोकायत   (ख) लोकायत तथा पारु्पत 

(ग) पारु्पत तथा बाहशस्पत्य  (घ) चािाशक एिं पारु्पत 

2. चािाशक दर्शन के प्रारवम्भक ग्रन्थ वकस नाम से जाने जाते है? 

3. चािाशक दर्शन से सम्बद्ध वकन्हीं तीन ग्रन्थों के नाम बताऍ। 

4. लोकायत का अथश है- 

(क) जनसामान्य में प्रचवलत होना  (ख) सुन्दर िचन 

(ग) लोगों का घर    (घ) लोक िचन 

4.4‍चािा्क‍दर््न‍के‍वसर्द्ान्त 

4.4.1‍चािा्क‍दर््न‍की‍ज्ञानमीमांसा:-‍ 

भारतीय दर्शन वचन्तन में चािाशक दर्शन ज्ञानमीमांसा की दृवि से प्रत्यििादी, तत्त्िमीमांसा की 

दृवि से भौवतकिादी और आचारमीमांसा की दृवि से सुखिादी विचारधारा है। इसकी विचारधारा का 

सिाशवधक महत्िपूणश पि इसका ज्ञानमीमांसीय प्रत्यििाद है। अन्य समस्त भारतीय दर्शन के विपरीत 

चािाशक दर्शन केिल प्रत्यि को प्रमाण मानता है और अन्य प्रमाणों का वनषेध करता है। िस्तुतः इसके 

ज्ञानवसद्धान्त का वजतना विवर्ि पि एकमात्र प्रत्यि प्रमाण की स्िीकृवत है, उतना ही विवर्ि पि 

अन्य प्रमाणों, विरे्षतः ‘अनुमान प्रमाण’ का खण्डन भी है। उल्द्लेखनीय है वक भारतीय दर्शन के 

चािाशकेतर सम्प्रदाय प्रमा के साधन के रूप में प्रत्यि के साथ अनुमान प्रमाण के प्रामाण्य में अिश्य 

विश्वास करते हैं। चािाशक दर्शन के अनुसार यथाथश ज्ञान का एकमात्र प्रामावणक साधन है प्रत्यि- 

प्रत्यिमेकं प्रमाणम्। चािाशक प्रत्यि के अवतररक्त अन्य प्रमाणों की िैधता को स्िीकार नहीं करता। 
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प्रत्यि के विषय में चािाशकों के वारा दी गयी कोई भी स्पि पररभाषा प्राि नहीं होती। प्रायः िे भी अन्य 

भारतीय दार्शवनकों की तरह यह स्िीकार करते हैं वक ज्ञानेवन्िय एिं विषय के सम्पकश  से उत्पन्न ज्ञान 

ही प्रत्यि है। इसका प्रमाण भी प्रत्यि है। हमारी ज्ञानेवन्ियााँ पााँच हैं- चिःु, श्रोत्र, नावसका, रसना और 

त्िक्। रूप, रस, गन्ध, स्पर्श और र्ब्द यह पंचविध इवन्िय प्रत्यि है। सुख, दःुख आवद का अनुभि 

भी इस पंचविध इवन्िय प्रत्यि पर ही आवश्रत है। 

चािा्क‍में‍प्रत्यष‍प्रमाणविर्यक‍वचन्तन की स्पिता को इस पकार समझा जा सकता है वक रूप 

के अभाि में जो अदृि है, रस के अभाि में जो अनास्िावदत है, गन्ध के अभाि में जो अनाघ्रात है, 

स्पर्श के अभाि में जो अस्पिृ है तथा र्ब्द के अभाि में जो अश्रुत है ऐसा वचन्तन केिल कल्द्पनाओ ं

में ही हो सकता है, यथाथश में नहीं। प्रत्यि को एकमात्र प्रमाण मानने का कारण इस प्रमाण में प्राि 

अभ्रान्तता और वनश्चयात्मकता है जो प्रत्यिेतर प्रमाणों में सम्भि नहीं है।  

अनुमानविर्यक‍चािा्क‍ वचन्तन- जैसा वक ऊपर उल्द्लेख वकया गया है, वक चािाशक के वारा 

प्रिवतशत प्रत्यि की पररभाषा प्राि नहीं होती। वकन्तु इसके वारा वकया अनुमान का खण्डन सिाशवधक 

प्रवसद्ध है। अनुमान का यह खण्डन मध्िविरवचत सिशदर्शनसंग्रह में प्राि होता है। तदनुसार-दृि हेतु से 

अदृि साध्य की वसवद्ध करना अनुमान है, पिशत पर दृि धूम के ज्ञान से पिशत पर अदृि अवग्न का ज्ञान 

करना अनुमान है। अनुमान का आधार व्यावि है। यह व्यावि हेतु और साध्य, वलंग और वलंगी के बीच 

साहचयश का वनयम है। चािाशक का इस विषय में कहना है वक अनुमान में दसूरे की उपवस्थवत से एक 

की उपवस्थवत का वनश्चय वकया जाता है। यह तभी सम्भि है जब दोनों िस्तु की वनत्य सहिवतशता का 

दृढ वनश्चय हो। जैसे- धूम और अवग्न का सम्बन्ध- जहााँ जहााँ धूम है, िहााँ िहााँ अवग्न अिश्य है। वकन्तु 

तथ्य यह है वक ऐसा वनयम बनाया नहीं जा सकता। पुनः पुनः वनरीिण करने से केिल यह वसद्ध होता 

है वक धुऍ की कुछ घटनाऍ अवग्न की घटनाऍ होती हैं, लेवकन धुऍ की सभी घटनाऍ ंअवग्न की घटनाऍ 

नहीं हो सकतीं कयोंवक इस बात की पूरी संभािना है वक ऐसी घटनाऍ ंहमारे वनरीिण में आने से रह 

जाऍ।ं पररणामतः संर्य के वलये सदैि स्थान बना रहता है और अनुमान की प्रामावणकता स्थावपत नहीं 

होती। प्रामावणक अनुमान की तथाकवथत घटनाओ-ं जह  ंधुऍ से अवग्न का अनुमान वकया गया और 

उस स्थान पर जाने पर यथाथश अवग्न वदखी- को संयोग ही कहा जा सकता है।       

चािाशक दार्शन का यह स्पि कथन है वक धूम और अवग्न के बीच व्याप्य-व्यापक-भाि की 

कल्द्पना वनराधार एिं तकश विरुद्ध है, कयोंवक इस प्रकार के तकश िाकयों को प्राि करने का कोई िैध साधन 

नहीं है। चूाँवक व्यावि हेतु और साध्य का व्याप्य-व्यापक सम्बन्ध है, अतः चािाशकों की मान्यता है वक 

अनुमान तभी वनश्चयात्मक एिं वनदोष हो सकता है जब व्यावि वनदोष एिं िास्तविक हो। वकन्तु व्यावि 

के विषय में वनश्चायक रूप से ऐसा नहीं कहा जा सकता। जहााँ धुआाँ होता है, िहााँ आग होती है- हम 
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इस व्यावि ज्ञान को केिल तभी वनश्चायक एिं प्रमावणक मान सकते हैं जब हम प्रत्यि से धूम्रयुक्त सभी 

पदाथों को अवग्नयुक्त जान सकें । वकन्तु यह वबल्द्कुल असम्भि है वक हम भूत एिं भविष्‍टय के सभी 

धूमिान् स्थलों को अवग्नयुक्त देख सकें ।  

प्रत्यि का सम्बन्ध केिल ितशमान से है और हम ितशमान समय में भी सभी धूमिान पदाथों 

को अवग्नयुक्त नहीं जान सकते। पुनः, यवद इस प्रकार की व्यावि आज सत्य भी हो तो यह भविष्‍टय में 

भी सत्य होगी- इसका कोई प्रमाण नहीं है। इस प्रकार प्रत्यिानुभि का िेत्र अत्यन्त सीवमत है, 

पररणामस्िरूप िह हमें वकसी भी सामान्य सम्बन्ध (व्यावि) का ज्ञान नहीं करा सकता। चािाशक का 

यह भी कहना है वक प्रत्यि के आधार पर धूमत्ि एिं िवित्ि का ज्ञान नहीं हो सकता।  

इवन्िय प्रत्यि से केिल विरे्षों का ही ज्ञान होता है, सामान्य का नहीं। जब हमारा सारा ज्ञान 

विरे्षों तक ही सीवमत है तो हमें विरे्षों की सीमा का अवतक्रमण करने का कोई अवधकार नहीं है 

विरे्षों से सामान्य की कल्द्पना हमारी बुवद्ध की भ्रान्त कल्द्पना है, िास्तविक ज्ञान नहीं है। धूमत्ि एक 

जावत या सामान्य है जो सभी धूमिान पदाथों में विद्यमान रहता है। अतः जब तक सभी धूमिान एिं 

िविमान पदाथों का प्रत्यि नहीं होगा, तब तक उनके सामान्य धमश का ज्ञान सम्भि नहीं है। अतः कुछ 

स्थलों पर धूमत्ि एिं िवित्ि के प्रत्यि से धुएाँ और अवग्न के मध्य सामान्य सम्बन्ध (व्यावि) की 

स्थापना सम्भि नहीं है। 

पुनः, व्यावि हेतु और साध्य का वनरुपावधक वनयत साहचयश सम्बन्ध है। चािाशक का कथन है 

वक प्रत्यि वारा वनरुपावधक सम्बन्ध का ज्ञान सम्भि नहीं है। उपावध दो प्रकार की होती है- आरं्वकत 

और वनवश्चत। यवद उपावध वनवश्चत है, जैसे, अवग्न एिं धुएाँ में, तो व्यावि अिैध होगी। यवद उपावध की 

आरं्का है तो भी व्यावि िैध नहीं होगी। तात्पयश यह है वक हम दो िस्तुओ ंमें साहचयश को देखकर यह 

नहीं कह सकते वक उनका साहचयश वनरुपावधक है। 

चािाशक दर्शन के अनुसार अनुमान और र्ब्द प्रमाण भी व्यावि को सत्यावपत नहीं कर सकते 

हैं। अनुमान प्रमाण से व्यावि को स्थावपत करना इसवलए असम्भि है, कयोंवक वजस अनुमान के वारा 

हम इसकी स्थापना करेंगे िह भी व्यावि पर वनभशर होगा। इस प्रकार हमारा तकश  अन्योन्याश्रय दोष से 

ग्रस्त होगा। इस प्रकार एक अनुमान के सत्यापन के वलए वकसी अन्य अनुमान की आिश्यकता होगी 

और उस अनुमान के वलए वकसी अन्य अनुमान की। अनुमान की यह परम्परा धारािावहक रूप में बनी 

ही रहेगी। इस प्रकार अनिस्था दोष का भी प्रसंग उपवस्थत होगा। व्यावि की स्थापना र्ब्द प्रमाण से 

भी सम्भि नहीं है, कयोंवक प्रथमतः, र्ब्द ज्ञान का प्रामावणक साधन नहीं है और ववतीय, र्ब्द प्रमाण 

के आधार पर व्यावि को स्थावपत करने के प्रयास में अनुमान र्ब्द प्रमाण पर वनभशर हो जायेगा। ऐसी 

वस्थवत में अनुमान ज्ञान का स्ितन्त्र साधन नहीं रह जायेगा। पुनः, कारण-कायश वनयम के आधार पर भी 
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व्यावि को स्थावपत नहीं वकया जा सकता, कयोंवक कारण-कायश का सािशभौम वनयम स्ियं एक व्यावि 

है। इस प्रकार चािाशकों का कथन है वक व्यावि की स्थापना वकसी भी प्रमाण से सम्भि नहीं है।  

इस प्रकार चािाशक अनुमान प्रमाण की िैधता एिं वनश्चयात्मकता में सन्देह व्यक्त करते हैं। 

उनका यह भी कथन है वक अनुमान को िैध प्रमाण तभी माना जा सकता है जब इसके वारा प्राि ज्ञान 

संर्यरवहत एिं िास्तविक हो। वकन्तु अनुमान में इसका सिशथा अभाि होता है, यद्यवप कुछ अनुमान 

आकवस्मक रूप से (संयोगिर्) सत्य होते हैं। चािाशक की र्ब्द प्रमाणविषयक मान्यता- भारतीय दर्शन 

के प्रायः सारे दार्शवनक सम्प्रदायों में र्ब्द  

प्रमाण को भी यथाथश ज्ञान का साधन माना जाता है। आि पुरुषों के िचनों एिं श्रुवतयों से जो 

ज्ञान प्राि होता है उसे र्ब्द प्रमा कहते हैं और इसे उपलब्ध कराने िाले असाधारण साधन को ‘र्ब्द 

प्रमाण’ कहते हैं। सारी आवस्तक दर्शन परम्परा में िेदों को प्रमाण माना जाता है। चािाशक दर्शन ने र्ब्द 

प्रमाण का भी खण्डन वकया है। वकसी पुरुष के आि और लोकोपकारक होने के कारण उसके िाकयों 

में श्रद्धा रखना अनुमान से सम्भि है, यह अनुमान स्ियं प्रमाण नहीं है। इसवलये अनुमानावश्रत र्ब्द 

को भी प्रमाण नहीं माना जाना चावहए। यवद आि पुरुष प्रत्यिवसद्ध पदाथों का िणशन करते हैं तो यह 

िणशन प्रत्यि प्रमाण के अन्तगशत आ जाता है। यवद िे अदृि अश्रुत अज्ञात पदाथों का िणशन करें तो इसे 

उनकी कल्द्पनामात्र समझा जा सकता है यथाथश नहीं।  

चािाशक की यह भी मान्यता है वक आि पुरुषों के वारा उच्चररत र्ब्दों से ज्ञानप्रावि होती है, 

अतः उसे श्रोत्रेवन्ियजन्य प्रत्यि ही मानना चावहए, स्ितन्त्र प्रमाण नहीं। पुनः, आि पुरुषों के र्ब्द 

प्रत्यि विषयों के बोध पयशन्त ही प्रामावणक माने जा सकते हैं। यवद उनसे अप्रत्यि विषयों के बोध की 

धारणा प्रस्तुत की जाती है तो उनका प्रामाण्य सवन्दग्ध हो जाता है, कयोंवक उन विषयों का प्रामाण्य 

प्रत्यि वारा वसद्ध नहीं वकया जा सकता। पुनः, चािाशकों का विचार है वक र्ब्द से प्राि सभी ज्ञान 

अनुमानवसद्ध हैं। चूाँवक अनुमान की ही प्रामावणकता सवन्दग्ध है इसवलये अनुमान की तरह र्ब्दप्रमाण 

की भी प्रमावणकता सवन्दग्ध है। 

चािाशक िेदों की प्रामावणकता का सिशथा वनषेध करते हैं। िे िेदों को  असत्यता, पुनरुवक्त एिं 

असंगवत दोषों से युक्त कहते हैं। िे िेदों को धूतश पुरोवहतों की कृवत मानते हैं। िैवदक यागावद कमों में भी 

उनका विश्वास नहीं है। इन कमों को िह धूतशजनों का कृत्य मानते हैं तथा एक प्रकार से िे उन जनों की 

जीविका का भी उसे साधन मानते हैं। इनका मानना है वक श्राद्धावद कमों से मतृ व्यवक्त तृि नहीं हो 

सकता। ये ईश्वर, आत्मा, िेद, परलोक, धमश, अधमश, पाप, पुण्य आवद को भी स्िीकार नहीं करते। 

इनकी दृवि में, इनसे प्रायः स्िगश, नरक, यज्ञ, आत्मा, परमात्मा आवद अतीवन्िय विषयों का ज्ञान प्राि 

होता है। चूाँवक इस ज्ञान को प्रत्यि वारा सत्यावपत  नहीं वकया जा सकता, अतः ये प्रमाण नहीं हो 
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सकते। उपमान प्रमाणविषयक मान्यता- चािाशक उपमान की प्रामावणता को भी अस्िीकार करते हैं। 

चूाँवक उपमान का आधार सादृश्य ज्ञान है और सादृश्य का ज्ञान प्रत्यि से ही होता है। अतः चािाशक 

इसके वलए वकसी स्ितन्त्र प्रमाण को आिश्यक नहीं मानते। पुनः, कवतपय भारतीय विचारक भी 

उपमान का अन्तभाशि अनुमान में ही करते हैं। अतः अनुमान के अप्रामावणक होने से उपमान भी 

अप्रामावणक हो जाता है। 

इस प्रकार अन्य भारतीय दर्शन परम्परा में स्िीकृत अनुमान, र्ब्द और उपमान प्रमाणों के 

अप्रामावणक होने के कारण चािाशक ज्ञानमीमांसा में प्रत्यि ही एकमात्र प्रमाण बचता है। 

समीषा-‍चािा्क‍दर््न‍की‍प्रत्यषिादी‍ज्ञानमीमांसा‍के‍ विरुर्द्‍भारतीय‍दर््न‍परम्परा‍के‍

अन्य‍सम्प्रदायों‍में‍प्रबल‍प्रवतवक्रया‍हुई, क्योंवक‍इसने‍भारतीय‍ज्ञानमीमांसा‍में‍न‍केिल‍एक‍

नयी‍विचारधारा‍को‍जन्म‍वदया‍प्रत्युत‍समकालीन‍समस्त‍विचारधारा‍की‍सनातन‍स्थापना‍

को‍सि्था‍पररिवत्त‍कर‍वदया।‍पररणामतः‍इसे‍अन्य‍विचारधारा‍के‍प्रबल‍विरोध‍का‍सामना‍

करना‍पड़ा।‍अन्य‍दार््वनकों‍ ने‍चािा्क‍ के‍ ज्ञानवसर्द्ान्त‍ के‍ विरुर्द्‍ वनम्नवलवखत‍आषेप‍

वकया- 

(1) चािाशक दर्शन ने प्रत्यि को एकमात्र प्रमाण स्िीकार करके तथा इतर प्रमाणों का खण्डन करके 

बौवद्धक दर्शन वचन्तन के विरुद्ध अपना स्िर मुखर वकया। उनके उक्त वचन्तन की सबने उपेिा की तथा 

कहा वक इस वचन्तन के आधार पर विश्व में वकसी भी प्रकार की तावकश क व्यिस्था की स्थापना नहीं 

की जा सकती। एकमात्र प्रत्यि के प्रमाणत्ि से केिल खवण्डत ज्ञान सम्भि है, उसकी एकता का नहीं, 

कयोंवक प्रत्यि से उन्हें जोडने िाले वकसी अवनिायश सम्बन्ध का ज्ञान नहीं प्राि हो सकता। 

(2) चािाशक के प्रत्यि की प्रामावणकता भी वनविशिाद नहीं है। प्रत्यि ज्ञानेवन्ियों की र्वक्त पर वनभशर 

है। ज्ञानेवन्ियों की र्वक्त की सीमा ही प्रत्यि के वनदुशित्ि का वनधाशरण करती है। वनदुशि प्रत्यि के वलए 

ज्ञानेवन्ियों का अनुकूल होना भी परम आिश्यक है। ज्ञानेवन्ियों के प्रवतकूल होने पर प्रत्यि भी सदोष 

हो जाता है। रज्जु में सपश की प्रतीवत, बालू में जल का आभास आवद दोषपूणश प्रत्यि के उदाहरण हैं। 

इस प्रकार अनुमान के प्रमाणत्ि के खण्डन का आधार ही दवूषत होने के कारण प्रत्यि के आधार पर 

अनुमान का खण्डन नहीं वकया जा सकता है। प्रत्यि की सीमाओ ंपर वबना विचार वकये उसे ही 

एकमात्र प्रामावणक ज्ञान घोवषत करके चािाशक ने रूवढ़िाद एिं अन्धविश्वास को ही बढ़ािा वदया है। 

(3) जैन दार्शवनकों का कथन है वक चािाशकों वारा अनुमान प्रमाण का खण्डन आत्मघातक है। उनके 

अनुसार चािाशक विचारकों वारा प्रत्यि को एकमात्र प्रमाण घोवषत करना, परलोक, आवद प्रत्यि 
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विषयों के बारे में वकसी भी प्रकार का वििेचन करना, अन्य मतों पर विचार करना तथा अपने वसद्धान्तों 

का स्पिीकरण करना मानो प्रच्छन्न रूप से अनुमान को स्िीकार करना ही है। 

(4) चािाशक विचारकों वारा व्यावि का वनषेध अनुवचत है। बौद्ध विचारकों की स्पि मान्यता है वक दो 

िस्तुओ ंको जोडने िाले सामान्य विचार को तब तक सत्य मानना पडेगा जब तक िह सिशस्िीकृत है। 

साथ ही िह दैनवन्दन जीिन के वकसी स्थावपत वनयम पर आधाररत है। वकसी मान्य कथन का विरोध 

व्यािहाररक जीिन के मूल को ही उखाडना है। 

उल्द्लेखनीय है वक चािाशक विचारक भी पूणशतः व्यावि का खण्डन नहीं कर पाते हैं। उनकी यह मान्यता 

वक ‘प्रत्यि ही एकमात्र  प्रमाण है’, अनुमान प्रमाण नहीं है, उनकी इस आस्था की ओर संकेत करता 

है वक कवतपय दृिान्तों में व्यावि सम्भि है, कयोंवक यह आगमनात्मक सामान्यीकरण का फल है।  

(5) चािाशक कृत अनुमानखण्डन का अन्य भारतीय दार्शवनकों ने प्रबल खण्डन वकया है। उनके अनुसार 

बुवद्ध वारा अनुमान का खण्डन नहीं हो सकता। समस्त बुवद्ध-विकल्द्प कायश कारणावद वनयमों पर 

आधाररत है वजनकी सािशभौमता, वनवश्चतता और अवनिायशता, स्ितःवसद्ध और स्िप्रकार् आत्मतत्त्ि 

से आती है। इन बुवद्ध विकल्द्पों के वबना वकसी प्रकार का बुवद्ध व्यिहार सम्भि नहीं होता।  

(6) यद्यवप सभी विचारक र्ब्द स्िीकार नहीं करते तथावप आि िचन को वनतान्त अग्राह्य घोवषत 

करना सांसाररक व्यािहाररक एिं सामावजक, नैवतक व्यिस्था को वनमूशल कर सकता है।  

पुनरवप ज्ञानमीमांसा के िेत्र में चािाशक के अिदान कम महत्त्िपूणश नहीं हैं। इसकी ज्ञानमीमांसा ने 

भारतीय विचारकों के समि अनेक समस्याएाँ उत्पन्न कीं वजनके समाधान  के कारण भारतीय दर्शन 

पुि एिं समदृ्ध हुआ। पुनः, चािाशक विचारकों ने भारतीय दर्शन को रूवढ़िादी एिं अन्धविश्वासी होन े

से बचाया। इसके ज्ञानमीमांसा का एक अन्य महत्िपूणश पि भारतीय वचन्तन के बहुआयामी दृविकोण 

एिं िैचाररक स्ितन्त्रता का प्रवतवनवधत्ि करना है। 

4.4.2‍चािा्क‍दर््न‍की‍तत्त्िमीमांसा:- 

चािाशक दर्शन की तत्त्िमीमांसा उसकी ज्ञानमीमांसा की ही उपवसवद्ध है। अपने प्रत्यििादी 

ज्ञान-वसद्धान्त के आधार पर चािाशक केिल उन्हीं तत्त्िों की सत्ता स्िीकार करते हैं वजनका प्रत्यि होता 

है। िे इस ज्ञान-वसद्धान्त की पषृ्ठभूवम में केिल जड तत्त्ि या भौवतक पदाथश की ही सत्ता को स्िीकार 

करते हैं, कयोंवक केिल उसी का प्रत्यि होता है। इस प्रकार चािाशक दर्शन तत्त्िमीमांसा की दृवि से 

जडिादी या भौवतकिादी है। इनके ज्ञात तत्त्िमीमांसीय तथ्य इस प्रकार हैं- 
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(1) चार भूतों से सवृि की उत्पवत्त। 

(2) र्रीरेतर वनत्य आत्मतत्त्ि का वनषेध। 

(3) ईश्वर तत्त्ि का वनषेध। 

(1) चार भूतों से सवृि की उत्पवत्त- चािाशक के तत्त्िवचन्तन में चार महाभूतों की ही स्िीकृवत ह-ै पथृ्िी, 

जल, अवग्न और िायु। आकार् का अनुमान होता है, अतः चािाशक उसे तत्त्ि नहीं मानते। पुनः िह इन 

महाभूतों को केिल स्थूलरूप मानता है। िह उनके अणुरूपत्ि का वनषेध करता है, कयोंवक उनका 

प्रत्यि नहीं होता। िह इन जड तत्त्िों के तन्मात्रत्ि को भी नहीं स्िीकार करता कयोंवक तन्मात्रत्ि के 

विचार का भी आधार अनुमान है। 

चािाशक दार्शवनकों की मान्यता है वक सम्पूणश चराचर जगत् की सवृि इन्हीं चारों भूतों से हुई है। ये ही 

जगत् के उपादान कारण हैं। इन भूतों का विवभन्न अनुपातों में सवम्मश्रण होने से बाह्य जगत्, भौवतक 

र्रीर, चेतना, बुवद्ध और इवन्ियााँ आवद उत्पन्न होती हैं। रूप, रस, गन्ध आवद गुणों की उत्पवत्त भी इन्हीं 

के संयोग से होती है। इनके संयोग के वलए वकसी वनवमत्त कारण की आिश्यकता नहीं होती। जड तत्त्ि 

अपने स्िभाि के अनुसार ही संयुक्त होते हैं और उनके स्ितः सवम्मश्रण से संसार की उत्पवत्त होती है। 

(2) र्रीरेतर वनत्य आत्मतत्त्ि का वनषेध- चािाशक का मानना है वक चैतन्य भी भौवतक तत्त्िों के 

सवम्मश्रण होने से जीवित र्रीर में उत्पन्न होता है। अतः जीवित र्रीर से वभन्न कोई आत्मा नहीं है। 

चािाशक दर्शन के अनुसार र्रीर से वभन्न वकसी पथृक् आत्मा के अवस्तत्ि को स्िीकार करना 

आिश्यक नहीं है। र्रीर का चेतना से युक्त होना ही आत्मतत्त्ि कहलाने के वलए पयाशि है। चैतन्य का 

प्रत्यि भी र्रीर के अन्तगशत होता है। अतः ‘चेतना से विवर्ि र्रीर’ ही आत्मा है। व्यवक्त प्रत्यि के 

आधार पर भी र्रीर और आत्मा के तादात्म्य का अनुभि करता है। मैं कृर् ह ाँ, मैं स्थूल ह ाँ, मैं सुखी ह ाँ, 

मैं दःुखी ह ाँ,- ये कथन मैं (आत्मा) और र्रीर के तादात्म्य का ही बोध कराते हैं।  

इस प्रकार चािाशक जड तत्त्िों के आधार पर आत्मा की भी व्याख्या करते हैं। उनके अनुसार 

जडतत्त्िों से र्रीर भी उत्पन्न होता है और उसमें पाया जाने िाला चैतन्य भी। यद्यवप जडतत्त्िों में चैतन्य 

का अभाि है, तथावप उनके सवम्मश्रण से चैतन्य की उत्पवत्त होती है। वजस प्रकार मवदरा के विवभन्न 

घटकों में से वकसी में भी मादकता नहीं है लेवकन उनमें विरे्ष प्रवक्रया से विकार उत्पन्न होने पर 

मादकता उत्पन्न होती है उसी प्रकार जडतत्त्िों के विरे्ष सवम्मश्रण से चेतना उत्पन्न होती है- 

वकण्िावदभ्यो मदर्वक्तिद ्विज्ञानम्। इस प्रकार चेतन र्रीर से वभन्न आत्मा का कोई प्रमाण नहीं है। 
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साथ ही चेतन र्रीर के आत्मत्ि के कारण आत्मा की अमरता भी सम्भि नहीं है। आत्मा की अवनत्यता 

यह वसद्ध करती है वकं आत्मा से जुडी सभी अिधारणाएाँ- पुनजशन्म, स्िगश, नरक एिं कमशयोग-वनराधार 

हैं। 

(3) ईश्वर तत्त्ि का वनषेध- चािाशक दर्शन ईश्वर की सत्ता का वनषेध करता है। प्रायः आध्यावत्मक, धावमशक 

एिं नैवतक मूल्द्यों के रिक तथा सवृि के कत्ताश, वनयामक एिं संरिक के रूप में ईश्वर की सत्ता स्िीकार 

की जाती है। चािाशक आध्यावत्मक, धावमशक, एिं नैवतक मूल्द्यों को मानवसक भ्रावन्त कहता है। िह सवृि 

की व्याख्या के वलए भी ईश्वर को आिश्यकता नहीं मानता। िह ईश्वर की कल्द्पना को एक धावमशक 

भ्रावन्त कहता है। चूाँवक ईश्वर का कोई प्रत्यि नहीं होता। अतः ईश्वर का अवस्तत्ि भी नहीं है। उसके 

वलए ईश्वर जैसे वकसी वनवमत्त कारण की भी आिश्यकता नहीं होती। इस प्रकार, चूाँवक जडतत्त्िों के 

आन्तररक स्िभाि से ही संसार की उत्पवत्त होती है। अतः िह स्िभाििादी या यदृच्छािादी है।  

समीिा- चािाशक दर्शन के जडिादी वसद्धान्त के विरुद्ध आवस्तक दर्शनों में तीव्रतम प्रवतवक्रया हुई। जैन 

एिं बौद्ध सदृर् नावस्तक दर्शनों ने भी चािाशकों की तत्त्िमीमांसा को पूणशरूपेण स्िीकार नहीं वकया। 

भारतीय दर्शनों में चािाशक तत्त्िमीमांसा के विरुद्ध वनम्नवलवखत आिेप प्राि होते हैं- 

(1) चािाशक दर्शन की यह मान्यता अनुवचत है वक एकमात्र जडतत्त्ि सवृि की व्याख्या के वलए पयाशि 

है। जडतत्त्ि सवृि का उपादान कारण मात्र हो सकता है, वकन्तु सवृि के उद्भि कारण न। वजस प्रकार 

कुम्भकार की सहायता के वबना वमट्टी से घडा नहीं बन सकता उसी प्रकार चेतन वनवमत्त कारण (ईश्वर) 

के वबना ये सवृि नहीं हो सकती। 

(2) चािाशक दर्शनके आत्मवसद्धान्त के विरुद्ध अन्य भारतीय दर्शनों ने प्रबल प्रहार वकया। उसके आत्म 

वसद्धान्त के विरुद्ध अधोवलवखत आिेप प्राि होते हैं- 

(क) चैतन्य विवर्ि र्रीर को आत्मा कहना अनुवचत है। आत्मा में चेतना और र्रीर का तादात्म्य 

मानना भी अनुवचत है। यवद चैतन्य का अथश स्िचैतन्य है जो मनषु्‍टयों में है तो इसका तादात्म्य जीवित 

र्रीर से नहीं वकया जा सकता। यवद चेतना और र्रीर के साहचयश को वनत्य भी मान वलया जाय तो 

भी यह नहीं वसद्ध होता है वक चेतना र्रीर का धमश है।  

(ख) यवद चेतना र्रीर का आिश्यक गुण होती तो उसे र्रीर से अवियोज्य होना चावहए तथा उसे 

र्रीरपयशन्त उसके साथ सम्बद्ध होना चावहए। वकन्तु यह यथाथश है वक मूच्छाश या स्िप्नरवहत वनिा में 

र्रीर चेतना से रू्न्य वदखाई देती है।  
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(ग) यवद चेतना िस्तुतः र्रीर का धमश होती तो उसका िैसा ही ज्ञान दसूरों को भी होना चावहए जैसा 

हमें होता है। वकन्तु एक व्यवक्त की चेतना उसका वनजी गुण है। अतः उसका जैसा ज्ञान उस व्यवक्त को 

होता है िैसा दसूरों को नहीं हो सकता।  

(घ) र्रीर स्ियं भी एक साधन है, अतः उसे िर् में रखने िाले चेतन की आिश्यकता है। स्पि है वक 

चेतना र्रीर में नहीं, अवप तु र्रीर के वनयन्त्रणकत्ताश में है। इस प्रकार भौवतकिादी की वस्थवत स्ियं 

उसके विरुद्ध जाती है।  

(ङ) चेतना र्रीर का गुण नहीं हो सकता। यवद चेतना र्रीर का गुण होगी तो र्रीर का ज्ञान नहीं हो 

सकता, कयोंवक र्रीर, जो स्ियं चेतना का आधार है, चेतना वारा नहीं जानी जा सकती। अतः चेतना 

र्रीर का गुण नहीं हो सकती। 

(च) जडतत्त्िों से चेतना की उत्पवत्त नहीं वदखाई देती। जडतत्त्ि से चेतना के उत्पन्न होने का अथश है वक 

असत् से सत् की उत्पवत्त। वकन्तु ऐसा होता नहीं। िस्तुतः रू्न्य से रू्न्य ही उत्पन्न होता है, कोई िस्तु 

नहीं। 

(छ) यवद चेतना र्रीर का गुण है तो अन्य भौवतक गुणों के समान चेतना का भी प्रत्यि अनुभि होना 

चावहए। वकन्तु ऐसा नहीं होता। 

(3) मैं स्थूल ह ाँ, मैं कृर् ह ाँ- इन कथनों से चािाशक दर्शन र्रीर को ही आत्मा वसद्ध करना चाहता है।  

इन कथनों से केिल यह वसद्ध होता है वक र्रीर के साथ इसका घवनष्ठ सम्बन्ध है। यवद आत्मा का 

अवस्तत्ि नहीं है तो ‘र्रीर आत्मारवहत है’ इस कथन का कोई अथश नहीं रह जाता। इन दोषों के बािजूद 

चािाशक तत्त्िमीमांसा का प्रचवलत विश्वासों पर पयाशि प्रभाि रहा। इसने भूतकाल के प्रवत लगाि और 

भविष्‍टय के आकषशण को भंग वकया। वकन्तु, जब िह गंभीर वचंतन करता है तो िह भौवतकिाद से दरू 

चला जाता है। आश्चयश है वक चािाशक दर्शन ने यही कायश नहीं वकया। 

अभ्यास‍प्रश्न 

1. चािाशक दर्शन के अनुसार यथाथश ज्ञान का एकमात्र प्रामावणक साधन है  

(क) प्रत्यि   (ख) अनुमान 

(ग) उपमान   (घ) र्ब्द 

2. चािाशक के अनुसार र्ब्द प्रमाण नहीं है, कयोंवक 

(क) यह एक प्रकार से प्रत्यि ही ह ै (ख) यह अनुमानावश्रत है  
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(ग) र्ब्द आकार् का गुण है  (घ) यह उपमानावश्रत ह ै

3. चािाशक उपमान प्रमाण का वनषेध करता है, कयोंवक उसका मानना है वक 

(क) अनुमान और उपमान एक ही है   

(ख) प्रत्यि उपमान से वभन्न नहीं है  

(ग) उपमान का आधार सादृश्य ज्ञान है और सादृश्य का ज्ञान प्रत्यि से ही होता है 

(घ) उपमान भी प्रमाण हो सकता है। 

4. चािाशक केिल उन्हीं तत्िों को स्िीकार करता है 

(क) वजनका अनुमान होता है  (ख) वजनका उपमान होता ह ै

 (ग) वजनका र्ब्द होता है  (घ) वजनका प्रत्यि होता ह ै

5. चािाशक आध्यावत्मक, धावमशक, एिं नैवतक मूल्द्यों को कया कहता है ? 

4.5‍सारांर्:- 

 इस इकाई को पढने के बाद  आप यह जान चुके हैं वक  चािाशक के वचन्तन को सािशभौवमक 

रूप में प्रिवतशत करने के वलये वकसी स्ितन्त्र ग्रन्थ अथ िा सावहत्य की रचना नहीं की गयी। बवल्द्क 

विवभन्न दार्शवनक स्रातों तथा कुछ परिती रचनाओ ंसे इसके वबखरे वसद्धान्तों को हम समझ पाए। इन्हीं 

स्रोतों के वारा चािाशकविषयक कुछ विचारों को हम एकवत्रत कर पाए। इनकी तत्त्िमीमांसा तथा 

ज्ञानमीमांसा को समझने वलये आज एकमात्र उपलब्ध समग्र कृवत सिशदर्शनसंग्रह है। इस पाठ में प्रस्तुत 

समीिा यह दर्ाशती है वक चािाशक ने स्थावपत मान्य वसद्धान्त को न केिल अस्िीकार वकया बवल्द्क 

अपके दधुशषश तकों से उनका खण्डन भी वकया।  इस इकाई के अघ्ययन से आप चािाशक दर्शन के पररचय 

एिं वसद्धान्त से सहज ही अिगत हो पाएंगे साथ ही उन्हें अवभ्सव्यक्त भी कर पाएंगे।  

4.6‍र्ब्दािली:- 

साध्य‍य- िह परोि तत्ि, वजसका अनुमान वकया जाना है, साध्य ह।ै इसे व्यापक तथा अनुमेय भी कहते 

हैं। 

वलंग- लीनम् अथं गमयवत इवत वलंगम्। इस प्रकार लीन अथाशत् परोि साध्य का जो ज्ञान कराये िह 

वलंग है। इसे हेतु भी कहते हैं। 

व्यावप्त- हेतु का साध्य के साथ स्िाभाविक सम्बन्ध व्यावि है। 

हेतु- व्यावि के कारण वकसी स्थान विरे्ष में साध्य की सत्ता प्रमावणत करने िाला साधन हेतु है। इसे 

वलंग भी कहते हैं। 

आप्तपुरुर्- आि यथाथश िक्ता को कहते हैं। यह आि िाकय आि पुरुष के वारा ही सम्भि है। या 

यथाथश िाकयों का प्रयोग करने िाला आि पुरुष कहलाता है। 
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4.7अभ्यास‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:- 

4.3  1. क,  2. बाहशस्पत्य सूत्र,  3. बाहशस्पत्य सूत्र, तत्त्िोपप्लिवसंह तथा सिशदर्शन संग्रह 

 4. क 

4.4 1. क   2. ख  3. ग  4. घ  5. मानवसक भ्रावन्त 

4.8‍सन्दभ्‍ग्रन्थ‍सूची:- 

1. झा, आचायश आनन्द, (1969) चािशक दर्शन, वहन्दी सवमवत, सूचना विभाग, उत्तरप्रदेर्, लखनउ, 

2. वतिारी, ड 0 नरेर् प्रसाद, (1986), चािाशक का नैवतक दर्शन, वबहार वहन्दी ग्रन्थ अकादमी, पटना 

3. ऋवष, प्रो0 उमारं्कर र्माश, (1964), सिशदर्शनसंग्रहः, चौखम्बा विद्याभिन, िाराणसी-1 

4. र्माश, चन्िधर, (1991), भारतीय दर्शन आलोचन और अनुर्ीलन, मोतीलाल बनारसीदास, 

वदल्द्ली 

5. देिराज, ड 0 नन्दवकर्ोर, (1992), भरतीय दर्शन, उत्तरप्रदेर् वहन्दी संस्थान, लखनउ 

4.9‍वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

(क) चािाशक दर्शन के विवभन्न नाम एिं उनके अथो को स्पि करें। 

(ख) चािाशक के प्रमाणविषयक वचन्तन पर एक वनबन्ध वलखें। 

(ग) चािाशक की अनुमान विषयक अिधारणा को स्पष्अ करें। 

(घ) चािाशक के प्रमाण वचन्तन पर समीिा करें। 

(ड) चािाशक की तत्िमीमांसा का सार प्रस्तुत करते हुए उसकी समीिा करें। 
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इकाई‍5 - चािा्की‍वसर्द्ान्तों‍की‍अन्य‍भारतीय‍दर््नों‍में‍आंवर्क‍उपवस्थवत 

इकाई की रूपरेखा 

5.1 प्रस्तािना 

5.2 उद्देश्य 

5.3 चािाशक दर्शन और आवस्तक सम्प्रदाय 

5.3.1 िेद में चािाशक दर्शन की उपवस्थवत 

5.3.2 उपवनषद ्में चािाशक दर्शन की उपवस्थवत 

 5.3.3 गीता में चािाशक दर्शन की उपवस्थवत 

 5.3.4 न्याय िरै्ेवषक में चािाशक दर्शन की उपवस्थवत  

 5.3.5 अवैत िेदान्त में चािाशक दर्शन की उपवस्थवत 

5.4 चािाशक दर्शन और नावस्तक सम्प्रदाय 

 5.4.1 जैन दर्शन में चािाशक की उपवस्थवत 

 5.4.2 रसेश्वर दर्शन में चािाशक दर्शन की उपवस्थवत 

5.5 सारांर् 

5.6 र्ब्दािली 

5.7 अभ्यास प्रश्नों के उत्तर 

5.8 सन्दभश ग्रन्थ सूची 

5.9 वनबन्धात्मक प्रश्न 
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5.1‍प्रस्तािना:-  

चािाशक दर्शन से सम्बद्ध यह ववतीय तथा इस समग्र ब्ल क की यह प चिीं इकाई है। इससे 

पूिश के पाठ में आपने चािाशक दर्शन के वसद्धान्तों का सविस्तर ज्ञान प्राि वकया।  

इस पाठ में आप चािाशक दर्शन के विषय में यह जानेंगे वक इसका उल्द्लेख हम सामान्यतया 

वकन अन्य दार्शवनक विचारधारा में पाएाँगे। िस्तुतः इससे पूिश की चचाश से आप इतना अिश्य ही जान 

गये होंगे वक इस विवर्ि दर्शन का अन्य भारतीय दर्शन की तरह इस दर्शन का कोई प्रामावणक ग्रन्थ 

उपलब्ध नहीं है। यवद कोई ग्रन्थ था भी तो िह उपलब्ध नहीं होता। इस वस्थवत में हम अन्य ग्रन्थों में 

उवल्द्लवखत उद्धरणों से इसके वसद्धान्तों को जान पाते हैं। वकन्तु यह  ंहम सविरे्ष अन्य भारतीय दर्शनों 

में विद्यमान पररचचाशओ ंमें चािाशक की वस्थवत को आधार बनाकर इस पाठ का पररिधशन करेंगे। 

5.2‍उद्देश्य:-‍‍ 

प्रस्तुत इकाई के अध्ययन के बाद आप – 

➢ बता सकें गे वक सामान्यतया अन्य वकन वकन भारतीय दर्शनों में चािाशक वचन्तन प्राि होता है। 

➢ समझ पाएंगे वक चािाशक दर्शन की वस्थवत अन्य भारतीय दर्शनों में कैसी है। 

➢ साथ ही, अन्य दर्शनों से इसके मत िैवभन्य को भी जान पाएंगे। 

5.3. चािा्क‍दर््न‍और‍आवस्तक‍सम्प्रदाय:- 

 भारतीय दर्शन की आवस्तक विचारधारा के विवभन्न सम्प्रदायों में चािाशक दर्शन की आंवर्क 

उपवस्थवत की यह  ंपररचचाश की जाएगी। 

5.3.1‍िेद‍में‍चािा्क‍दर््न‍की‍उपवस्थवत:-‍ 

यद्यवप नाम्ना िेद में चािाशक का उल्द्लेख प्राि नहीं होता तथावप अन्य दार्शवनक वसद्धान्तों के 

समान ही चािाशक के वसद्धान्तों का भी बीज यहााँ अिश्य ही वदख जाता है। कई ऐसे विषय हैं जो परिती 

चािाशक के वसद्धान्तों के अत्यन्त वनकट हैं। तद्यथा- चािाशक दर्शन का मूल वचन्तन भूत चैतन्य की 

स्थापना में वनरत है। िेद में भी इसकी तावकश क स्थापना देखी जा सकती है। िेद में, यज्ञ की एक 

अवधष्ठात्री देिता की कल्द्पना की जाती है। यहााँ तक वक प्रत्येक िस्तु के वलये उक्त देिता की कल्द्पना 

की जाती है। यह कल्द्पना कदावप मौवलक नहीं की जा सकती, ऐसा समालोचकों का मानना है ( आनन्द 

झा, चािाशक दर्शन, प0ृ 400)। इस प्रकार प्रत्येक िैवदक भौवतक सम्बोधन-स्थल को देिता की कल्द्पना 
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के वारा अभूत चैतन्य का ज्ञापक नहीं बनाया जा सकता। इसवलये भूतचैतन्य-स्थापक सन्दभों एि ं

कथनोपकथनों से समग्र िैवदक कमशकाण्ड व्याि होने के कारण यही उवचत मानना प्रतीत होता है वक 

समग्र िैवदक कमशकाण्ड चािाशक सम्मत भूतचैतन्य को ही मान्यता देता हुआ प्रतीत होता है। ध्यातव्य 

है वक एतदथश िेद में कहीं भी भूत र्ब्द का उल्द्लेख नहीं है। इस प्रकार भूतचैतन्य प्रधानक चािाशक 

वसद्धान्त सिशथा िैवदक है अिैवदक नहीं एिं अवतप्राचीन है आधुवनक नहीं। 

इसके अवतररक्त ऋग्िेद में इन्ि की सत्ता में सन्देह करने िाले तथा अपव्रत लोगों का उल्द्लेख है। िहााँ 

आवस्तक, व्रती लोगों की प्ररं्सा तथा यज्ञविहीन अव्रती लोगों की वनन्दा है। 

5.3.2‍उपवनर्दट‍में‍चािा्क‍दर््न‍की‍उपवस्थवत:- 

 उपवनषद ्िैवदक ज्ञानकाण्ड का सार है। इसे भारतीय दर्शनों का मूल स्रोत माना जाता है। प्रायः 

समस्त दार्शवनक विचारधाराओ ंका प्रवतवबम्बन इसमें प्राि होता है। यद्यवप इन समस्त उपवनषदों में 

सांख्य, अवैत, विवर्िावैत, वैत प्रभवृत आवस्तक विचारधाराओ ंका ही सिाशवधक सम्पोषण हुआ है। 

पुनरवप, ऐसा नहीं है वक इसमें आवस्तक विचारधारा के विरुद्ध तथा चािाशकी विचारधारा के अत्यन्त 

सवन्नकट वचन्तन अिश्य ही प्राि नहीं होता है। अतः उपवनषद् में भी कहीं यवद चािाशक का बीज प्राि 

हो जाए तो यह असम्भि नहीं। उदाहरणाथश ईर्ािास्योपवनषत् के छठे मन्त्र में यह कहा गया है वक जो 

व्यवक्त सारे भूतों अथाशत् प्रावणयों में आत्मदृवि रखता है और आत्मा में समग्र भूतदृवि रखता है िह 

वकसी में भी घणृा या भेदभाि करता नहीं - 

यस्तु‍सिा्वण‍भूतावन‍आत्मन्येिानुपश्यवत। 

सि्भूतेरु्‍चात्मानं‍ततो‍न‍विजुगुप्सते।।‍ 

इस मन्त्र का वनवहताथश यह है वक इस में भूतात्मिाद की ही विरे्षता िवणशत हुई है जो चािाशक दर्शन 

का सार है। केनोपवनषद ्में इसी भूतात्मिाद के समथशन में यह कहा गया है वक ‘‘ इस चराचरात्मक 

भौवतक संसार को यवद सत्य समझा तो ठीक है और यवद ऐसा नहीं समझा तो समझो महान् विनार् 

प्राि है। प्रत्येक भूत को आत्मा समझने िाला ही मर कर अमतृ होता है।’’ तद्यथा- 

इह‍चेदिेदीदथ‍सत्यमवस्त‍न‍चेवदहािेदीन्महती‍विनवष्टः। 

भूतेरु्‍भूतेरु्‍विवचत्य‍धीराः‍पे्रत्यास्मॉलं्‍दलोकादमृता‍भिवन्त।। 
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कठोपवनषद् में कहा गया है वक धन के मोह से मूढ, बालबुवद्ध, प्रमादी व्यवक्तयों को परलोक के मागश 

या साधन में आस्था नहीं होती, िह केिल इस लोक को मानता है, परलोक को नहीं, ऐसा व्यवक्त बार 

बार मेरे अथाशत् यम या मतृ्यु के िर् में आता है (1/2/6)। छान्दोग्य उपवनषद ्के प्रजापवत और इन्ि 

विरोचन संिाद में उल्द्लेख है वक असुरों का प्रवतवनवध विरोचन देहात्मिाद से ही सन्तुि होकर चला 

गया था (8-7)। 

5.3.3‍गीता‍में‍चािा्क‍दर््न‍की‍उपवस्थवत:- 

गीता जो भारतीय वचन्तन परम्परा का सिाशवधक महत्त्िपूणश ग्रन्थ है, कभी भी चािाशक मत के 

प्रवतपादन अथ िा समथशन में कुछ नहीं कहती। ऐसी िस्तुवस्थवत के होते हुए भी यवद आनुषंवगक रूप 

में यह  ंचािाशक वसद्धान्त के समथशक कुछ बातें वमल जायें तो चािाशक वसद्धान्त के वलये उन बातों का 

महत्त्ि अत्यवधक होगा। 

िस्तुतः गीता की समस्त पषृ्ठभूवम ही चािाशकीय वचन्तन है। उपदेश्य अजुशन जह  ंयुद्ध को वहंसा 

समझते हैं उपदेर्क कृष्‍टण इसके विपरीत यह स्थावपत करते हैं वक युद्ध िवत्रयों के वलए पापात्मक वहंसा 

नहीं प्रत्युत उसके विपरीत धमाशत्मक सदाचरण है। इससे साररूप में यह वनणशय उपवस्थत वकया गया है 

वक आचरण की अच्छाई एिं बुराई का मूल्द्यांकन पररवस्थवत के आधार पर करणीय है। पररवस्थवत ही 

उसका मापदण्ड है। मरण की समानता को लेकर युद्धगत िीरिध तथा अयुद्धगत प्रावणिध को एक 

समान मानना उवचत नहीं। यवद विचार कर के देखा जाये तो इस प्रकार के आचरणगत अनैकावन्तक 

वनणशय के कारण ही धमश की ऐकावन्तकतािावदयों ने राजनीवत एिं उसके दर्शनभूत चािाशकीय दृविकोण 

की वनन्दा की है तथा उसके प्रवत घृणा का भाि फैलाया है। अतः यह मानना होगा वक गीता पर चािाशक 

दृविकोण का प्रभाि अिश्य है।  

  इसी तरह ववतीय अध्याय के 42िें पद्य से लेकर 45िें पद्य पयशन्त पारम्पररक िेदिाद की वनन्दा 

की गयी है। यवद विचारपूिशक देखा जाए तो इस प्रसंग में विस्तारपूिशक िवणशत चािाशकीय िेदिाद के 

ऊपर ही आिेप  उपवस्थत वकया गया है। चतुथश अध्याय के 21िें पद्य में यतवचत्तात्मा र्ब्द में प्रयुक्त 

आत्म र्ब्द का प्रयोग र्रीर अथश में वकया गया है। रं्कराचायश ने भी इसका अथश र्रीर ही वकया है। 

पंचम अध्याय के 7िें पद्य में विवजतात्मा का अथश र्रीर वलया गया है र्रीरावतररक्त आत्मा नहीं। 

आचायश रं्कर ने भी इसका अथश विवजतदेह अथाशत् अपने देह पर विजय पाने िाला वकया है। ध्यातव्य 

है वक चािाशक र्रीरात्मिाद को ही मानता है। ऐसी पररवस्थवत में यह मानना ही पडेगा वक गीता चािाशक 

मत से भले ही पूणशतः नहीं वकन्तु आंवर्क रूप से अिश्य ही प्रभावित है। अठारहिें अध्याय के 48िें 

पद्य में कहा गया है वक कोई भी कमश यवद सहज हो तो सदोष होने पर भी अथाशत् वकसी कारणिर् 

अनुवचत माने जाने पर भी सहसा उसे नहीं छोड देना चावहए। अथाशत् कोई भी कायश पररत्याज्य नहीं है। 
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इस प्रकार वनस्सन्देह यह कहा जा सकता है वक यह  ंचािाशकीय विचारधारा का स्पि प्रभाि वदखाई 

देता है। 

5.3.4‍न्याय‍में‍चािा्क‍दर््न‍की‍उपवस्थवत:- 

न्याय दर्शन िस्तुतः प्रमाण पर आधाररत एक िस्तुिादी दर्शन है। िस्तुतः दर्शन िेत्र में 

प्रमाणमीमांसीय क्रावन्त लाने का श्रेय भी इसी दर्शन को जाता है। यह कह पाना वक न्याय दर्शन में 

चािाशक मत का समथशन या समन्िय हुआ है तो यह र्ोध का विषय हो सकता है, वकन्तु अपने मत के 

समथशन में तथा अपने मत की स्थापना के वलये अन्य मत के खण्डन के क्रम में इस विचारधारा की 

आंवर्क उपवस्थवत देखी जा सकती है। तद्यथा- न्याय वसद्धान्तमुक्तािली में आत्मा की स्थापना के क्रम 

में चािाशक के  र्रीरात्मिाद का खण्डन प्राि होता है- ननु र्रीरस्यैि कतृशत्िमस्त्ित आह- 

र्रीरस्य‍न‍चैतन्यं‍मृतेरु्‍व्यवभचारतः। 

तथात्िं‍चेवदवन्रयाणामुपघाते‍कथं‍स्मृवतः।। 

िस्तुतः विश्वनाथ ने यहााँ चािाशक के मत को पूिशपि के रूप में प्रस्तुत वकया है। चािाशक र्रीर 

को ही आत्मा मानता है। र्रीर को ही आत्मा मानने पर यह आपवत्त हो सकती है वक मतृ अिस्था में 

र्रीर बना रहता है वफर चैतन्य कयों नहीं रहता? इस पर चािाशक का कहना है वक न्याय-िैरे्वषक के 

मत में यह माना जाता है वक मुक्त अिस्था में चैतन्य का अभाि मान वलया जाएगा, कयोंवक वजस प्रकार 

प्राणाभाि न्याय-िैरे्वषक के मत में मुक्त दर्ा में ज्ञान के अभाि का कारण है, इसी प्रकार हमारे मत में 

भी प्राणाभाि ही मतृ र्रीर में ज्ञानाभाि का कारण हो जाएगा। 

इसी प्रकार आवस्तक नावस्तक वििेचन प्रसंग में, न्याय भाष्‍टय में िात्स्यायन ने एक दृिान्त देते 

हुए यह स्थावपत करने का प्रयास वकया है वक चािाशक नावस्तक नहीं थे। िात्स्यायन का मानना है वक 

‘‘नावस्तक यवद दृिान्त को मानेगा तो िह नावस्तक नहीं रह पाएगा और यवद िह दृिान्त को नहीं मानेगा 

तो वकसके सहारे िह अपना विरोधी पि का खण्डन करेगा?’’- नावस्तकश्च 

दृिान्तमभ्युपगच्छन्नावस्तकत्िं जहावत। अनभ्युपगच्छन् वकं साधनः परमुपालभेत?- न्यायदर्शन, 

िात्स्यायनभष्‍टय। 

इस कथन से यही वसद्ध होता है वक नावस्तक िही कहलाता होगा जो दृिान्त नहीं मानता 

होगा। दृिान्त को न मानने का अथश होता है प्रत्यि को न मानना। वकन्तु चािाशक प्रत्यि को तो मानता 

ही था वबना वकसी दृिान्त का िह अपने विचारों का भी प्रितशन नहीं करता था। इस प्रकार वकसी न 

वकसी रूप में न्याय िैरे्वषक दर्शन में चािाशक की आंवर्क उपवस्थवत देखी जा सकती है। 
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5.3.5‍अवैत‍िेदान्त‍में‍चािा्क‍दर््न‍की‍उपवस्थवत:- 

ब्रह्मसूत्र के ऊपर भाष्‍टय वलखकर रं्कराचायश ने अवैत िेदान्त का प्रितशन वकया था। वकन्तु 

अपनी इस विचारधारा का विशे्लषण  उन्होंने अपने अन्य ग्रन्थों में भी वकया। ब्रह्मसूत्र के ही अध्यास 

प्रकरण में उन्होंने चािाशक का उल्द्लेख लोकायत कहकर वकया है। इससे इतना स्पि है वक आचायश 

रं्कर चािाशक या लोकायत की विचारधारा से पूणशतया अिगत थे। 

इसके अवतररक्त रं्कराचायश के अन्य ग्रन्थ ‘‘सिशवसद्धान्त संग्रह’’ में भी चािाशक विचार का 

पयाशि विस्तार वमलता है। यद्यवप इस विषय में सन्देह है वक यह आद्यरं्कराचायशविरवचत है वकन्तु जब 

तक कोई प्रबल बाधक नहीं प्राि होता तब तक इसमें वकसी प्रकार का सन्देह नहीं वकया जाना चावहए। 

रं्कराचायश ने अपने इस ग्रन्थ के ववतीय प्रकरण का ‘‘लौकायवतक पि प्रकरण’’ नाम वदया है- 

लौकायवतकपषे‍तु‍तत्िं भूतचतुष्टयमट। 

पृवथव्यापस्तथा‍तेजो‍िायुररत्येि‍नापरमट।।‍298 

इस प्रकरण में रं्कराचायश ने लौकायवतक विचारधारा का स्िरूप िणशन इस प्रकार वकया है- 

‘‘लौकायवतक पि में तो पवृथिी जल, तेज और िायु ये चार ही तत्ि हैं, और नहीं। प्रत्यिगम्य ही 

िस्तुए मान्य हैं, अदृि मान्य नहीं हैं, कयोंवक यह  ंदेखा जाता नहीं। जो लोग अदृि मानते हैं िे भी उसे 

दृि अथाशत् देखी जाने िाली िस्तु कह  ंकहते हैं? यवद वकसी ने उस अदृि को देखा है तो वफर िे लोग 

उसे अदृि कयों कहते हैं? वजसे कभी कोई भी देख न पाये िह र्र्र्ृंग आवद के तुल्द्य होने के कारण 

‘‘सत्’’ कैसे हो सकता? सुख और दःुख के सहारे भी धमश ओर अधमश की कल्द्पना नहीं की जा सकती। 

कयोंवक लोग सुखी और दखुी स्िभाितः भी हो सकते हैं। अतः स्िभाि से अवतररक्त और कोई सुख 

दःुख का कारण नहीं। मयूर के पंखों को भला कौन वचवत्रत करता है? कोवकलों को भला कौन 

मधुरकूजन वसखलाता है? मैं मोटा ह ाँ , मैं तरुण ह ाँ , मैं तो िदृ्ध हो गया, मैं अभी युिक ह ाँ - इस प्रकार 

प्रतीवतय  ंआत्मा के सम्बन्ध में होती हैं, अतः उक्त विरे्षणों से युक्त र्रीर ही है आत्मा। उससे वभन्न 

अन्य और कोई नहीं। भौवतक जड िस्तुओ ंमें जो चेतना देखी जाती है उसे पान सुपारी चूना और खैर 

आवद के संयोग से होने िाले लाल रूप के समान सांयोवगक समझना चावहए। इस लोक से अन्य कोई 

स्िगश या नरक नहीं है। वर्ि-लोक आवद की बातें िंचकों एिं अज्ञों की कल्द्पनामात्र हैं। युिती संगमज 

सुख के अवतररक्त कोई स्िगीय अनुभि नहीं है। महीन कपडे, सुगवन्धत मालाए एिं चन्दन लेपन इत्यावद 

जवनत सुखों को भी स्िगीय सुख कहा जा सकता है। मोि मरण ही है और िह भी र्रीर से होने िाले 

प्राणवनगशमन के अवतररक्त और कुछ नहीं है। इसवलये बुवद्धमान् व्यवक्त को वकसी प्रकार का आयास 

नहीं करना चावहए। तप, उपिास आवद के वारा अपने को सुखाना अज्ञान का ही काम है। पावतव्रत्य, 

सुिणशदान, भूवमदान, मन्त्रपूिशक पररमावजशत भोजन आवद के औवचत्य की कल्द्पना उन दबुशलों के वारा 
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की गयी जो वक बुवद्धमान् थे और दाररि्य के कारण अपना पेट भरना चाहते थे। देिमवन्दर, जलपान, 

व्यिस्था, यज्ञ, कूप, उद्यान आवद की प्ररं्सा भला पवथकों छोडकर और कौन करता है? इसीवलये 

बहृस्पवत ने अवग्नहोत्र, िेदपारायण, वत्रदण्डधारण, भस्मलेपन आवद को बुवद्ध एिं सामथ्यशहीन व्यवक्तयों 

की जीविका बतलाया है। इसवलये बुवद्धमानों को चावहए वक खेती, परु्पालन, िावणज्य एिं दण्ड नीवत 

आवद दृि उपायों वारा सांसाररक भोगों का अनुभि करें।’’ ( आनन्द झा, चािाशक दर्शन, प0ृ 446-

447)  

इस सन्दभश में, िेदावन्तक दृवि से रं्कराचायश के वारा चािाशक के मतों के समथशन का विशे्लषण यह  ं

आिश्यक है। ध्यातव्य है वक रं्कर ने चािाशक के इन मतों का उल्द्लेख खण्डन के वलये वकया है मान्यता 

देने के वलये नहीं। वकन्तु उनके इस मत िणशन में कुछ ऐसी बातें अिश्य कही गयी है वजससे उसके 

अवतप्राचीन स्िरूप का एिं मान्यता का आभास प्राि होता है। वबन्दरु्ः इसे इस प्रकार समझा जा 

सकता है- 

(क) रं्कराचायश ने सिशमतसंग्रह में लोकायत पि न कहकर इसके वलये लौकायवतक पि उद्धृत वकया 

है वजससे एक सुव्यिवस्थत एिं दीघशकावलक लोकादृत विचारधारा की अनुभूवत होती है। 

(ख) बहृस्पवत के सन्दभश में उदधतृ मत, वक अवग्नहोत्र आवद कुछ असमथों के जीविकाथश प्रिवतशत है, 

में अवग्नहोत्र आवद की अकरणीयता नहीं बतलायी गयी है। कयोंवक व्यािहाररक रूप से जीिनोपाय 

सिाशथश आिश्यक है। 

(ग) सार रूप में कवथत यह िाकय वक बुवद्धमानों को चावहए वक खेती, परु्पालन, िावणज्य व्यापार 

आवद को अपनाकर सुखी बनें, से यह स्पि प्रतीत होता है वक लोकायत विचारधारा अवत प्राचीन 

काल में उच्छंृखल नहीं, पूणशसंयत एिं सुर्ृंखल थी। 

अस्तु, लक्ष्य या विषय कुछ भी हो वकन्तु रं्कराचायश के वारा चािाशक दर्शन के मतों का इस प्रकार 

उद्धृत वकया जाना वनस्सन्देह चािाशक के विषय में व्याि आधुवनक विश्वास का प्रतीप रूप प्रिवतशत 

करता है। ऐसा नहीं है वक केिल रं्कर ने ही चािाशक का विरोध वकया बवल्द्क अन्य दर्शन ने भी पुरजोर 

इसका विरोध वकया।  

अभ्यास‍प्रश्न 

1. यज्ञ में कल्द्पना की जाती है  

(क) िेद की  (ख) एक अवधष्ठात्री देिी की  
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(ग) इन्ि की  (घ) सूयश की 

2. केनोपवनषद ्में समथशन वमलता है- 

(क)  देहात्मिाद का  (ख) इवन्ियात्मिाद का 

(ग) भूतात्मिाद का (घ) इनमें से कोई नहीं 

3. गीता के प चंिें अध्याय में प्रयुक्त विवजतात्मा र्ब्द का अथश रं्कराचायश ने वलया है- 

(क) विवजत देह  (ख) विवजत मन 

(ग) विवजत इवन्िय (घ) विवजत वचत्त 

4. रं्कराचायश के वारा प्रिवतशत लोकायवतक विचारधारा का प्रितशन प्राि होता है- 

(क) सिशदर्शनसंग्रह (ख) षड्दर्शनसमुच्चय 

(ग) सिाशथशवसवद्ध  (घ) सिशमतसंग्रह 

5. विश्वनाथ ने न्यायवसद्धान्त मुक्तािली में र्रीरात्मिाद का खण्डन वकया है। इस िाद का प्रित्तशन 

वकया है- 

(क) विश्वनाथ न े  (ख) चािाशक न े

(ग) रं्कर ने   (ग) महािीर न े

5.4‍चािा्क‍दर््न‍और‍नावस्तक‍सम्प्रदाय:- 

यद्यवप चािाशक स्ियं नावस्तक सम्प्रदाय में पररगवणत है तथावप कुछ अन्य नावस्तक विचारधारा 

हैं जो चािाशक का तो विरोध करते ही हैं साथ ही, उनके मत को उद्धृत करते हुए उन मतों से सहमवत 

भी प्रकट करते हैं। इसी सन्दभश में यहााँ नावस्तक विचारधारा में चािाशक की उपवस्थवत का अन्िेषण 

वकया जा रहा है। 

5.4.1‍जैन‍दर््न‍में‍चािा्क‍की‍उपवस्थवत:- 

जैन दर्शन के आचायश हररभि सूरर विरवचत षड्दर्शनसमुच्चय में चािाशक एिं इसके वसद्धान्तों 

का वििरण प्राि होता है। यह  ंचािाशक मत का स्िरूप इस प्रकार उपवस्थत वकया गया है- 

लोकायता‍िदन्त्येिं‍नावस्त‍देिो‍न‍वनि्ृवतः। 
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धमा्धमौ‍न‍विदे्यते‍न‍फलं‍पुण्यपापयोः।।‍र्डटदर््नसमुच्चय, चािा्क‍मत 

‘‘अथाशत् लोकायतों का कहना है वक न देिों का अवस्तत्ि है और न वनिृशवत अथाशत् स्िगश या अपिगश 

है। धमश और अधमश भी नहीं है और इसवलये उनके फल भी नहीं हैं। चािाशक वस्त्रयों से भी कहते हैं वक 

हे भिे! वजतना तुम देखती हो या तुम्हारे इवन्ियों के वारा ग्रहण वकये जाने योग्य है, उन्हें ही प्रामावणक 

समझो। र्ास्त्र के आधार पर जो लोग स्िगश अपिगश , पाप पुण्य आवद का उपदेर् देते हैं उसे तुम भयानक 

जंगली जानिर के प िं के समान समझो- 

एतािानेि‍लोकोयं‍यािावनवन्रगोचरः। 

भरे!‍िृकपदं‍पश्य‍यवदवन्त‍बहुश्रुताः।।‍र्डटदर््नसमुच्चय, चािा्क‍मत 

हे रमणी! खाओ, पीओ मौज करो जो बीत जाएगा िह तेरा नहीं होगा। गया समय वफर लौटता नहीं। 

जब तक यह र्रीर िवद्धशष्‍टणु है फलतः युिािस्था युक्त है, तभी तक िास्तविक है। और पवृथिी, जल, 

तेज तथा िायु ये चार भूत ही हम चािाशवकयों के मत में तत्ि हैं। ये स्ियं चैतन्य के आश्रय हैं। चािाशक 

का यह भी मानना है वक पवृथिी आवद भूतों का संघात होने पर देहावद संभि होता है। मद्य के अंग भूत 

भात आवद के सडने से मदर्वक्त के समान भौवतक देहों में आत्मता होती है अथाशत् चैतन्य होता है। 

इसवलये दृि ऐवहक फलों को छोडकर जो लोग अदृि पारलौवकक फलों के वलये प्रितृ होते हैं यह 

उनकी अत्यन्त विमूढता है, अथाशत् अज्ञान है ऐसा चािाशवकयों का मानना है। साधनीय देिपूजन आवद 

आचरण और वनिवृत अथाशत् त्याग से जो कुछ लोगों को प्रसन्नता होती है िह रू्न्य के अवतररक्त और 

कुछ नहीं अतः िह वनरथशक ह’ै’-  

साध्य‍यिृवत्तवनिृवत्तभ्यां‍या‍प्रीवतजा्यते‍जने। 

वनरथा्‍सा‍मता‍तेर्ां‍सा‍चाकार्ात्परा‍न‍वह।।‍र्डटदर््नसमुच्चय,  

चािा्क‍मत‍(‍आनन्द‍झा, चािा्क‍दर््न, पृ0 446-447) 

5.4.2‍रसेश्वर‍दर््न‍में‍चािा्क‍दर््न‍की‍उपवस्थवत:- 

यद्यवप रसेश्वर दर्शन को दार्शवनक प्रस्थान के रूप में सािशभौवमक स्िीकृवत नहीं है पुनरवप, सिशदर्शनसंग्रह 

में माधिाचायश ने एक दर्शन प्रस्थान के रूप में इसे उद्धृत वकया। समालोचकों की दृवि में माधिाचायश 

ने िह  ं वजस रूप में इस विचारधारा का प्रितशन वकया है िह वकसी न वकसी रूप में चािाशकीय 

विचारधारा का ही विस्तार प्रतीत है। सिशदर्शनसंग्रह के रसेश्वर दर्शन वििेचन प्रसंग में कहा गया है वक 

‘‘छः दर्शनों के’’ अन्दर मुवक्त की बातें कही गयी ह िह सत्य है वकन्तु र्रीरपात अथाशत् मरण के 

अनन्तर। इसवलये अन्य दर्शनीय मुवक्त हस्तगत आमलक के समान प्रत्यितः उपलब्ध नहीं हो पाती। 



भारतीय दर्शन                                                                                         MASL-507 

उत्तराखण् ड मुक्त विश्वविद्यालय                                                                               ७४  

 

इसवलये रसायनात्मक रस अथाशत् रु्द्ध पारद के वारा र्रीर की रिा करनी चावहए अथाशत र्रीर को 

वनत्य बना लनेा चावहए- 

र्डटदर््नेवप‍वक्तस्तु‍दवर्तावपण्डपातने। 

करोमलकित्म्तावप‍प्रत्यषानोपपद्यते।। 

तस्मावत्त‍रषवत्पण्डं‍रसैशै्चि‍रसायनैः।।3।। 

िह  ं‘‘अन्य दर्शनीय मुवक्त प्रत्यितः उपलब्ध नहीं होती’’ इस कथन से यह स्पि प्रतीत होता है वक 

रसेश्वर दर्शन भी प्रत्यि को उसी प्रकार प्रमाण मानता है वजस प्रकार चािाशक दर्शन। र्रीर को वनत्य 

मान लेने पर भूतात्मिाद, फलतः भूत चैतन्य स्ितः प्राि हो जाता है और प्रत्यि मात्र प्रमाणता भी इस 

वचन्तन को स्िीकार है ही। ध्यातव्य है वक ये दोनों मौवलक वसद्धान्त ही चािाशक के विवर्ि वसद्धान्त हैं। 

इसी प्रकार रसेश्वर दर्शन को जो परमेश्वर तादात्म्यिादी कहा गया है िह भी चािाशक के 

महासमिायात्मक भूतावैत की तत्त्िता की मान्यता के साथ संगत हो जाती है। 

अभ्यास‍प्रश्न 

1. िात्स्यायन के अनुसार नावस्तक का अथश है- 

(क) आत्मा को नहीं मानने िाला  (ख) ईश्वर को न मानने िाला 

(ग) िेद की वनन्दा करने िाला  (घ) दृिान्त को नहीं मानने िाला 

2. चािाशक वस्त्रयों को भी सम्बोवधत करते प्रतीत होते हैं। यह उद्धरण हमे वमलता है- 

(क) षड्दर्शनसमुच्चय में   (ख) सिशदर्शनसंग्रह में 

(ग) न्यायवसद्धान्त मुक्तािली में  (घ) सिशमत संग्रह में 

3. समालोचकों की दृवि में चािाशकीय विचारधारा का विस्तार है- 

(क) जैन दर्शन     (ख) बौद्ध दर्शन 

(ग) सिशदर्शन    (घ) रसेश्वर दर्शन 

4. ‘‘अन्य दर्शनीय मुवक्त प्रत्यितः उपलब्ध नहीं होती’’ इस कथन से यह प्रतीत होता है वक  

(क) चािाशक प्रत्यि को नहीं मानता ह ै  
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(ख) बौद्ध दर्शन ही प्रत्यि को मानता है 

(ग) रसेश्वर दर्शन प्रत्यि को प्रमाण मानता है  

(घ) इनमें से काई नहीं। 

5. रसेश्वर दर्शन के अनुसार र्रीर को वनत्य बनाने के वलये वकस तत्त्ि से र्रीर की रिा करनी चावहए?  

5.5‍सारांर्:- 

इससे पूिश की इकाई में आपने चािाशक दर्शन के मूल वसद्धान्तों को जाना। इस इकाई को पढ़न े

के बाद आप यह जान चुके हैं वक चािाशक विचारधारा वकसी एक काल में वकसी आकवस्मक घटना 

के कारण विकवसत नहीं हुआ बवल्द्क यह विचारधारा िैवदक काल से ही समानान्तर रूप में चली आ 

रही है। यही कारण है वक िेद से लेकर समकालीन सारे दर्शन वचन्तन में इसकी उपवस्थवत देखी जाती 

है। िेद में तो साथ साथ यह र्ास्त्राथश चलती वदखाई देती हैं। यास्काचायश विरवचत वनरुक्त में तो कौत्स 

के प्रश्नों में स्पितया इसका प्रवतवबम्बन देखा जाता है। अस्तु, इन दर्शनों में कहीं तो इसकी उपवस्थवत 

विस्ततृ रूप में देखी जाती है कहीं आंवर्क रूप में। यह उपवस्थवत या तो चािाशक दर्शन के समथशन में 

है तो कहीं उन उन दर्शनों में अपने मत की स्थापना क्रम में विरोधी लक्ष्य बनकर विद्यमान है। इसवलये 

प्राि उद्धरणों के आधार पर िेद, उपवनषद्, िेदान्त, न्याय िैरे्वषक, जैन आवद दार्शवनक विचारधाराओ ं

में चािाशक की उपवस्थवत का अन्िेषण वकया गया है। 

इस प चंिें इकाई के अध्ययन से चािाशक के मतों को जानकर आप अन्य दार्शवनक 

विचारधाराओ ंके साथ तुलनात्मक अध्ययन करने में सिम हो पाएाँगे साथ ही यह भी जान पाएाँगे वक 

अन्य दार्शवनक विचारधाराओ ंकी दृवि में चािाशक की वस्थवत कया है ? 

5.6‍र्ब्दािली:- 

देहात्मिाद- वजस वसद्धान्त में देह अथ िा र्रीर को आत्मा माना जाता है, उसे देहत्मिाद या 

र्रीरात्मिाद कहा जाता है। ध्यातव्य है वक चािाशक देह या र्रीर को ही आत्मा मानते हैं। 

भूतात्मिाद-  देहात्मिाद या र्रीरात्मिाद की तरह ही भूत अथाशत् प्राणी को आत्मा के रूप में मानना 

भूतात्मिाद है।  रसेश्वर- माधिाचायश विरवचत सिशदर्शनसंग्रह में निम दर्शन के रूप में रसेश्वर को एक 

दर्शन माना है। इसे आयुिेद दर्शन भी कहा जाता है। इस में पारद अथ िा रस से जीिन्मुवक्त की बात 

कही जाती है। इसकी गणना माहेश्वर के चार सम्प्रदायों में की जाती है। 
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अध्य‍यास- यह एक प्रकार का भ्रम है। अिास्तविक तत्त्ि के ऊपर िास्तविक तत्त्ि का आरोपण अध्यास 

है। यथा- सीपी के ऊपर रजत का आरोपण। यह अवैत िेदान्त के वारा प्रिवतशत एक वचन्तन है वजसके 

आधार पर िह ब्रह्म के अवैतत्ि की स्थापना करते हैं। 

अवननहोत्र- िैवदक परम्परा में गहृस्थाश्रम में अनुष्ठीयमान एक विवर्ि यज्ञ है। चािाशक ने िैवदक 

कमशकाण्ड पर िावचक प्रहार के क्रम में अवग्नहोत्र करने िाले को बुवद्ध तथा पुरुषाथश से रवहत कहा है। 

5.7‍अभ्यास‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:- 

5.3  1. ख,   2. ग,   3. क,   4. घ,    5. ख 

5.4 1. घ,  2. क,  3.घ,  4. ग,   5. रु्द्ध पारद 
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5.9‍वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

(क) प्रारवम्भक दार्शवनक विचारधारा में चािाशक दर्शन की आंवर्क उपवस्थवत को विस्तारपूिशक 

समझाएं। 

(ख) श्रीमद्भगिद्गीता में चािाशक दर्शन की उपवस्थवत पर एक वनबन्ध वलखें। 

(ग) नावस्तक विचारधारा में वकस प्रकार चािाशक के मत को ढ़ ंढा जा सकता है ? सोदाहरण समझाएं। 

(घ) रसेश्वर दर्शन के वसद्धान्त को स्पि करते हुए चािाशक दर्शन के साथ उसके साम्य को स्पि करें। 

(ड) अन्य भारतीय दर्शन के विवर्ि सन्दभश में चािाशक के स्थान का वनधाशरण करें। 

इकाई‍6 - चािा्क‍दर््न‍का‍ित्मान‍व्यािहाररक‍ि‍सांसाररक‍जीिन‍से‍सम्बन्ध 
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इकाई की रूपरेखा  

6.1 प्रस्तािना 

6.2 उद्देश्य 

6.3 चािाशक दर्शन की आचारमीमांसा 

6.3.1 भूवमका 

6.3.2 चािाशक दर्शन की मोिविषयक अिधारणा 

6.3.3 चािाशक दर्शन की धमशविषयक अिधारणा 

6.3.4 चािाशक दर्शन की कामविषयक अिधारणा 

6.4 चािाशक दर्शन के व्यािहाररक वसद्धान्त 

6.4.1 रूवढ़ का विरोध 

6.4.2 सुख का अन्िेषण 

6.4.3 भोगाथश ऋण की कामना 

6.4.4 तनािमुवक्त के प्रयास 

6.5 सारांर् 

6.6 र्ब्दािली 

6.7 अभ्यास प्रश्नों के उत्तर 

6.8 सन्दभश ग्रन्थ सूची 

6.9 वनबन्धात्मक प्रश्न 
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6.1‍प्रस्तािना:-   

चािाशक दर्शन से सम्बद्ध यह तीसरी तथा इस समग्र ब्ल क की यह छठी इकाई है। इससे पूिश 

के पाठ में आपने चािाशक दर्शन के वसद्धान्तों का सविस्तर ज्ञान प्राि वकया। उसे जानकर आप वनस्सन्देह 

चािाशक की ज्ञानमीमांसा तथा तत्त्िमीमांसा को भली भ वंत समझ वलया होगा। आपने यह भी जाना 

होगा वक अपनी मान्यता की स्थापना के वलये िे वकसी भी र्ास्त्र को प्रमाण नहीं मानते, परम्परा एिं 

र्ास्त्र के विरुद्ध जा सकते है। साथ ही, अपने तकश  को ही प्रधान मानते हैं। अस्तु, उक्त पररचचाश से 

सिशथा वभन्न इस इकाई में हम चािाशक दर्शन की बहुचवचशत विचारधारा का न केिल सांसाररक जीिन 

से सम्बन्ध के विषय में जानेंगे प्रत्युत व्यािहाररक जीिन से सम्बन्ध तथा इसकी उपादेयता के विषय 

में भी जानने का प्रयास करेंगे। 

6.2‍उद्देश्य:-   

प्रस्तुत इकाई के अध्ययन के बाद आप – 

➢ बता सकें गे वक आज चािाशक दर्शन कयों प्रासंवगक है। 

➢ समझ सकें गे वक चािाशक दर्शन रूवढ़यों का विरोध करता है, सुख को ही एकमात्र प्रािव्य 
समझता है तथा काम के प्रवत समवपशत है।  

➢ पुरुषाथश के विषय में वकस प्रकार अन्य दार्शवनक विचारधारा से वभन्न विचार रखता है। 

➢ एतदथश सिशप्रथम हमें चािाशक दर्शन की आचारमीमांसा अथ िा नीवतमीमांसा समझनी पडेगी। 

ध्यातव्य है वक इससे पूिश के पाठ में आचारमीमांसाविषयक पाठ प्रस्तावित था, पुनरुवक्त दोष 

से बचने के वलये वजसका वििेचन िह  ं नहीं वकया गया। आपलोगों के बोधाथश उसकी 

पररचचाश यहीं की जा रही है- 

6.3. चािा्क‍दर््न‍की‍आचारमीमांसा 

6.3.1‍भूवमका:-‍ 

चािाशक दर्शन की आचारमीमांसा उसकी ज्ञानमीमांसा एिं तत्त्िमीमांसा की पररणवत है। इसमें 

मानि का स्िरूप और पुरुषाथश का स्िरूप पूणशतया पररिवतशत हो जाता है। भारतीय विचारधारा में मोि 

परम पुरुषाथश है। धमश मोि की प्रावि का साधन है। अथश एिं काम धमश से वनयवन्त्रत होता है। चूाँवक 

चािाशक तत्त्िमीमांसा में मनुष्‍टय का आध्यावत्मक स्िरूप भौवतक बन जाता है, अतः उसके प्रािव्य 
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अभीि की प्राथवमकता भी बदल जाती है। ऐसी वस्थवत में मोि गौण हो जाता है, धमश लक्ष्यविहीन हो 

जाता है, काम परम पुरुषाथश बन जाता है और अथश उसकी प्रावि का एकमात्र साधन। यह  ंउक्त चारों 

पुरुषाथों की चािाशकीय वििेचना प्रस्तुत की जा रही है- 

6.3.2‍चािा्क‍दर््न‍की‍मोषविर्यक‍अिधारणा:- 

भारतीय विचारधारा में मोि दःुखों के आत्यवन्तक अभाि की अिस्था है, यही मानि जीिन 

का अवन्तम लक्ष्य माना जाता है। िहााँ इसी को परम पुरुषाथश कहा गया है। कुछ विचारकों के अनुसार 

मोि इसी जीिन में प्रािव्य है तो कवतपय अन्य विचारकों के अनसुार मतृ्यु के उपरान्त इसकी उपलवब्ध 

होती है। बौद्ध दर्शन का वनिाशण, सांख्य एिं योग दर्शन का कैिल्द्य, जैन, न्याय-िैरे्वषक एिं िेदान्त 

विचारधाराओ ंका मोि मानि जीिन का परम लक्ष्य है। मीमांसक विचारक स्िगश को, जो पूणश आनन्द 

की अिस्था है, मानि जीिन का अवन्तम लक्ष्य मानते हैं। 

चािाशक के अनुसार मतृ्यु ही मोि है- मरणमेि अपिगशः अथ िा मरणमेि मोिः। 

सिशदर्शनसंग्रह में मोि का लिण इस प्रकार वदया गया है- देहच्छेदो मोिः। अथाशत् देह या आत्मा का 

विनार् ही मोि है। यवद मोि से तात्पयश आत्मा का र्ारीररक बन्धन से मुक्त होना है तो यह सम्भि 

नहीं है, कयोंवक जीवित र्रीर ही आत्मा है। र्रीर से वभन्न आत्मा का कोई स्िरूप ही नहीं है। यवद 

मोि का अथश जीिन काल में ही दःुखों की आत्यवन्तक वनिवृत्त है तो यह असम्भि है, कयोंवक र्रीर-

धारण और सुख-दःुख में अवियोज्य सम्बन्ध है। चािाशक के अनुसार सुख की कामना तथा मतृ्यु के 

उपरान्त मोि की अिधारणा वनराधार है, कयोंवक यह परलोक की अिधारणा पर आधाररत है और 

परलोक के वलए कोई प्रमाण नहीं है। अतः मोि की धारणा न केिल भ्रमजन्य है बवल्द्क तकश विरुद्ध भी 

है। 

6.3.3‍चािा्क‍दर््न‍की‍धम्विर्यक‍अिधारणा:–‍ 

भारतीय विचारधारा में धमश सिाशवधक महत्िपूणश है। रामायण, महाभारतावद ग्रन्थों का प्रणयन 

ही धमश की स्थापना के वलये वकया गया है। इसे ही जगत् की प्रवतष्ठा कहा गया है। वत्रिगश (धमश, अथश 

और काम) में इसका मूधशन्य स्थान है। धमश का प्रमाण िेद है। वकन्तु चािाशक दर्शन के अनुसार धमश 

मूखशतापूणश मवतभ्रम एिं एक प्रकार का मानवसक रोग है न ईश्वर का अवस्तत्ि है एिं न वनत्य आत्मा 

का। धावमशक अन्धविश्वासों एिं पिपातों के कारण मनुष्‍टय को परलोक, ईश्वर, स्िगश, नरक आवद की 

कल्द्पना करने की आदत बन जाती है। चािाशक िेदों की घोर वनन्दा करता है। उनके अनुसार िेद 

अविश्वसनीय हैं, कयोंवक िे असत्यता, असंगवत एिं पुनरुवक्त के दोषों से भरे पडे हैं। िेद के रचवयता 

तीन है- भाण्ड, धूतश और वनर्ाचर। अवग्नहोत्र, तीनों िेद, तपस्िी के वत्रदण्ड और र्रीर में भस्म लगाना- 
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ये सब उन लोगों की जीविका के साधन हैं जो ज्ञानरू्न्य एिं पंुस्त्िविहीन हैं। िेदों में प्राि धमश, अधमश, 

स्िगश, नरक, यज्ञ, आत्मा, ईश्वर, परलोक, पुनजशनम आवद अतीवन्िय विषयों की कल्द्पनाएाँ जनसाधारण 

को धोखा देने के वलए हैं। 

चािाशक िैवदक कमशकाण्ड एिं यज्ञ, यागावद का भी घोर विरोध करते हैं। िे िैवदक कमशकाण्डों 

का उपहास करते हैं। उनके अनुसार स्िगश पाने के वलए, नरक से बचने के वलए तथा प्रेतात्माओ ंको 

तिृ करने के वलए िैवदक कमशकाण्ड वनरथशक हैं। िे िैवदक कमशकाण्ड का विरोध करते हुए कहते हैं वक 

यवद यज्ञ में मारा गया परु् स्िगश जाता है तो व्यवक्त परु्ओ ंके बजाय अपने मााँ-बाप की बवल कयों नहीं 

कर देते वजससे िे स्िगश जा सकें । िैवदक श्राद्ध-कमश पर व्यंग्य करते हुए चािाशक कहते हैं वक यवद श्राद्ध 

में अवपशत वकया हुआ पदाथश प्रेतात्मा की भूख वमटा सकता है तो पवथक भोजन-सामग्री लेकर यात्रा पर 

कयों वनकलता है? उसके कुटुम्बजनों को घर से ही उसकी भूख वमटाने के वलए भोज्य पदाथश अवपशत 

कर देना चावहए। तद्यथा- 

  मृतानामवप‍जन्तूनां‍श्रार्द्ं‍चेत्तृवप्तकारणमट। 

‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍वनिा्णस्य‍प्रदीपस्य‍‍स्नेहः‍संिर्द््येवच्छखामट।।‍सि्0 15  

6.3.4‍चािा्क‍दर््न‍की‍कामविर्यक‍अिधारणा:– 

 चािाशक चारों पुरुषाथों में काम को परम पुरुषाथश मानता है। उनकी स्पि मान्यता है वक जो 

कमश काम की पूवतश करे या सुख प्रदान करे िही उवचत है। उनके अनुसार व्यवक्त वारा इवन्िय सुखों का 

उपयोग ही जीिन का लक्ष्य है। उसका आदर्श है, जब तक जीवित रहें सुख से रहें, उधार लेकर घी वपयें 

कयोंवक देह के भस्म हो जाने के बाद पुनजशन्म नहीं होता - 

यािज्जीिेतट‍सुखं‍जीिेदट‍ऋृणं‍कृत्िा‍घृतं‍वपबेतट। 

भस्मीभूतस्य‍देहस्य‍पुनरागमनं‍कुतः।। 

चािाशक दर्शन के अनुसार पारलौवकक और आध्यावत्मक सुख की आर्ा में ऐवहक सुख का 

पररत्याग करना पागलपन है। उनकी यह भी मान्यता है वक दःुख के भय से सुख का त्याग करना मूखशता 

है। वजस प्रकार कोई व्यवक्त वभिुकों वारा मााँगे जाने के भय से भोजन पकाना नहीं छोडता, अथिा 

परु्ओ ंवारा नि वकये जाने के भय से खेती करना नहीं छोडता उसी प्रकार दःुख के भय से सुख का 

पररत्याग नहीं करना चावहए। वफर, यवद सुख और दःुख परस्पर वमले हों तो सुख का ग्रहण और दःुख 

का पररत्याग िैसे ही उवचत है जैसे भूसे और गेह ाँ वमले रहते हैं, वकन्तु गेह ाँ ले वलया जाता है और भूसा 

परु्ओ ंके वलए छोड वदया जाता है। इस प्रकार चािाशक दर्शन केिल और केिल सुख का वचन्तन 

करता हुआ प्रतीत होता है।  
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उपरोक्त वििेचन के आधार पर सहज ही यह वनष्‍टकषश वदया जा सकता है वक चािाशक दर्शन की इन 

मान्यताओ ंने मनुष्‍टय के वचत्त को उच्चतर जीिन के विचारों तथा आध्यावत्मक एिं नैवतक मूल्द्यों से 

वबलकुल हटाकर विषयभोग की दवुनयााँ में केवन्ित कर वदया। उसने विश्व को वनयवन्त्रत करने िाले ईश्वर 

तथा मनुष्‍टय को सन्मागश पर लाने िाली अन्तदृशवि का तो वनषेध वकया ही, परलोक, लोकोत्तर जीिन 

तथा पुनजशन्म को भी अस्िीकार करके कमशिाद के वसद्धान्त का भी वतरस्कार वकया। चािाशक दर्शन 

सुख की प्रावि के वलए इतना अधीर हो उठता है वक िह दःुख से बचने की भी कोवर्र् नहीं करता। 

फलस्िरूप उसने दर्शनर्ास्त्र को जीिन की साधना के स्तर से भी च्युत कर वदया। इस क्रम इसे इस 

प्रकार समझा जाना चावहए वक चािशक ने वकसी दर्शन या विचार का प्रितशन नहीं वकया बवल्द्क उस 

काल में व्याि सामावजक व्यिस्था का लोगों की मानवसकता के अनुरूप् विरोध वकया।  

िस्तुतः उक्त वििेचन से ही हम इस दर्शन का ितशमान व्यािहाररक सांसाररक जीिन से सम्बन्ध 

की स्थापना कर सकते हैं। यह वचन्तन एक ऐसा विचार है जो लोगों को सहज ही आकृि कर लेता है। 

लोगों की रुवच के अनुकूल है। इस सन्दभश में, व्यािहाररक ि सांसाररक जीिन के ितशमान स्िरूप को 

समझना परमािश्यक है। इसके सिरूप को मुण्डे मुण्डे मवतवभशन्ना के सन्दभश में नहीं समझा जाना चावहए। 

ितशमान व्यिहार, व्यिस्था ि संसार के स्िरूप की व्याख्या कर पाना सिशथा दषु्‍टकर है। इसका 

स्िरूप प्रवतिण बदलता रहता है इसवलये यह कह पाना वक यह ऐसा है यह िैसा है सिशथा आपेविक 

है। पुनरवप प्रवतवदन के प्रवतिण बदलते स्िरूप को ध्यान में रखकर एक सिशस्िीकृत स्िरूप अिश्य ही 

वनधाशररत वकया जा सकता है।  

अभ्यास‍प्रश्न 

(1) चािाशक के अनुसार मोि है- 

(क) पुनजशन्म (ख) स्िगश (ग) मतृ्यु (घ) कमशबन्धन 

(2) िेदों में प्राि धमश, अधमश आवद विषयों की कल्द्पनाएाँ जनसाधारण के वलए ------ है। 

(3) चािाशक दर्शन का आदर्श िाकय कया है? 

(4) चािाशक दर्शन ने आध्यावत्मक एिं नैवतक मूल्द्यों को केवन्ित कर वदया- 

(क) उच्चतर मूल्द्यों में  (ख) विषयोपभोग में  

(ग) परमात्मा की प्रावि में (घ) कमशकाण्ड में 
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(5) चािाशक मे कमशिाद वसद्धान्त का- 

(क) समथशन वकया   (क) प्रचार वकया  

(ग) अपमान वकया  (घ) वसद्धान्त वदया 

6.4‍चािा्क‍दर््न‍के‍व्यािहाररक‍वसर्द्ान्त 

6.4.1‍रूवढ़‍का‍विरोध:-‍ 

यहााँ रूवढ़ से तात्पयश समकालीन समाज में व्याि वकसी ऐसी पारम्पररक भ्रान्त धारणा से है 

वजसका सम्बन्ध तकश  या विश्वास पर आधाररत वकसी मान्यता से न होकर उस समाज में प्रिवतशत 

अन्धविश्वास पर आधाररत वकसी अदृि, अश्रुत, अज्ञात ि अवतमावयक मान्यता से है। यथा- यात्रा पर 

वनकलते समय वबल्द्ली के वारा रास्ता काटने पर अरु्भ ि अवनि की संभािना कर बैठना। या पुरुष 

की बाई ंऑखं के फडकने से अवनि तथा दाई ंऑखं के फडकने से अभीि की प्रावि होना।  

इससे पूिश के पाठों में सम्यक्तया यह स्थावपत करने का प्रयास वकया गया है वक चािाशक 

लगभग सभी रूवढ़यों का उपहास उडाते हैं। सविरे्ष िेद एिं िैवदक आचार उनके कठोर प्रहार के 

विवर्ि लक्ष्य रहे। िेद पर प्रहार का अथश इस प्रसंग में उस में वनवहत कट्टर कमशकाण्ड की भत्स्नाश वकया 

जाता रहा है। आज भी यह वििाद का ही विषय है वक कया उस तथाकवथत कमशकाण्ड से स्िगाशवद की 

प्रावि संभि है? आज भी हमारे समाज मे यज्ञ, वत्रदण्ड भस्म इत्यावद के सहारे जीविकोपाजशन करने 

िाले की कमी नहीं। इसी व्यिस्था के विरोध में कालान्तर में कबीरदास ने अपना स्िर मुखररत वकया 

था वक 

पाहन‍पूजै‍हरर‍वमलै‍तो‍मैं‍पूजंू‍पहार।‍ता‍ते‍चवकया‍भली‍कूट‍खाए‍संसार।। 

मतृ्यु के उपरान्त सम्पावदत वकये जाने िाले श्राद्धावद के विवर्ि सन्दभश में उन्होंने स्पि कहा है 

वक श्राद्धकमश में मरे हुए के वलये वपण्डदान रूप भोजन कयों वदया जाता है। यवद वपण्डदान से मतृात्मा 

सन्तिृ होता होगा तो यात्रा पर जाने िाले यात्री अपने साथ कयों भोजन ले जाते हैं? कयों नहीं घर बैठे 

उनके स्िजन श्राद्धप्रवक्रया के वारा उन्हें भोजन पहुंचा देते हैं ? भले ही चािाशककालीन समाज में यह 

कथन िेद विरुद्ध रहा हो वकन्तु आज यह स्पि देखा जा सकता है वक उक्त समस्त वक्रया, प्रवक्रया ि 

प्रवतवक्रया विलुिप्राय हो रही हैं। कहीं तीन वदनों में ही मतृात्मा के उक्त समस्त संस्कार कर वदये जाते 

हैं तो कहीं उसी वदन उस कायश को सम्पन्न कर र्ोकाकुल पररिार वनवश्चन्त से हो जाते हैं। ह ,ं आज भी 
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वमवथला, िाराणसी आवद प्रदेर्ों के कट्टर पवण्डत समिाय में इसकी बीभीवषका देखी जाती है जह  ं

श्राद्ध के नाम पर लाखों रूपये का अपव्यय होता है। 

 वकसी भी समाज के वपछडेपन के कई कारणों में से एक कारण उसका रूवढ़ग्रस्त होना है। 

रूवढ़ समाज की मानवसक दासता है जो प्रगवतिादी वचन्तन के मागश को सदैि अिरुद्ध करता है। 

अकमशण्यता ि वनष्‍टकमशण्यता को इसी से बढ़ािा वमलता है। रूवढ़ का कोई कायश कारण पररणाम नहीं 

होता। ऐसी वस्थवत में, चािाशक के वारा प्रिवतशत यह क्रावन्त ितशमान व्यािहाररक सांसाररक व्यिस्था के 

वलये सिशथा उपादेय है। इसका यह अथश नहीं वक रूवढ़ सिशथा त्याज्य है या िेदावद का विरोध करना ही 

आधुवनक संसार का सजृन करता है बवल्द्क इसका अथश यह वलया जाना चावहए वक समाज वकसी ऐसी 

एकवनष्ठ विचारधारा का अनुितशक न रहे जो प्रगवत ि विकास के मागश में बाधक बने प्रत्युत विचारों की 

स्ितन्त्रता ऐसी प्रगवत ि विकास में साधक बने।  

6.4.2‍सुख‍का‍अन्िेर्ण:-‍ 

अन्य सांसाररक िस्तुओ ंकी इच्छा वजसकी इच्छा होने के कारण होती है िह भािात्मक िस्तु 

है सुख - इतरेच्छानधीनेच्छाविषयत्िं सुखस्य लिणम् (तकश संग्रह न्या0 बोवधनी)। इस धरा पर रहन े

िाला प्रत्येक मानि सुख के अन्िेषणमात्र में रहता है। उपवनषद ्स्पितया सुखप्रावि की बात करती है। 

िह  ंभले ही आत्यवन्तक अथ िा पारमावथशक सुख की बात कही जा रही हो वकन्तु मूल में एक ऐसे 

अभीि की अवभलाषा संवचत है जो जन्म जन्मान्तर के दःुखों का वनषेध करती है। दःुख का वनषेध ि 

सुख की प्रावि का वचन्तन प्रायः समस्त भारतीय दर्शन वचन्तन में विद्यमान है। चािाशक भी सुख की 

अिधारणा प्रस्तुत करता है।  

चािाशक दर्शन सुख की व्याख्या सिशथा नूतन पद्धवत से करता है। िे दःुख, कि, पीडा आवद 

को इसी जीिन में प्रािव्य मानते हैं। चूंवक स्िगश, पुनजशन्म आवद को िे नहीं मानते इसवलये समस्त 

भोक्तव्य, अभोक्तव्य आवद को इसी जन्म की अवनिायशता मानते हैं। अतः सुख को ही परम लक्ष्य मानते 

हुए िे उसी को एकमात्र प्रािव्य मानते कहते हैं। 

चािाशक के अनुसार मानिमात्र का आदर्श सुख है। सुख इवच्छत िस्तु की प्रावि है। इस सुख 

की प्रावि काम से होती है। काम मानि की स्िाभाविक प्रिवृत्त ह।ै अतः सुख प्रावि के वलये कामतवृि 

आिश्यक है। कामतवृि तथा सुख प्रावि िस्तुतः एक ही है। खाओ, पीओ तथा मौज करो यही मानि 

की ऐषणा है। इसवलये चािाशक इसे अपनान ेकी प्रेरणा देता है। तदनुसार यही मनुष्‍टय का आदर्श होना 

चावहए। इस क्रम में चािाशक वकसी मयाशदा अथ िा नैवतकता की रेखा नहीं खींचता। सिशदर्शनसंग्रह में 
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इस सुख को ही पुरुषाथश कहा गया ह-ै अंगनाद्यावलंगनावदजन्यं सुखमेि पुरुषाथशः। अथाशत् स्त्री के 

आवलंगन से उत्पन्न सुख ही पुरुषाथश है। 

एतदथश र्ास्त्रीय वचन्तन, धावमशक अनुष्ठान, आध्यावत्मक वनष्ठा आवद को िे आडम्बर मात्र 

कहते हैं। िात्स्यायन के कामसूत्र में प्रिवतशत इवन्ियसुख को यद्यवप िे स्िीकार करते हैं पुनरवप 

परस्परापघातकं वत्रिगं सेिेत के कथ्य का िे अनुसरण नहीं करते। इनत तथ्यों को िे केिल मन के राज्य 

की कल्द्पना कहते है। ध्यातव्य है वक यद्यवप यािज्जीिेत् सुखं जीिेत् की अिधारणा समस्त बन्धन को 

तोडने िाली होती है तथावप उसकी मौवलक अिधारणा को सामान्य तकश मात्र से वनराकृत नहीं वकया 

जा सकता। आधुवनक समस्त संसार इसी सुखिाद के प्रवत उन्मुख है। भले ही, इस उच्छंृखल सुखिाद 

का प्रत्यितः अवहत वदखता हो वकन्तु अप्रत्यितः वकसी भी विचारधारा में इसका विरोध नहीं देखा 

जाता। प्रायः सारे समकालीन अथ िा आवस्तक विचारधारा में असत्य भाषण का विरोध है, लेवकन 

व्यािहाररक सांसाररक सम्बन्ध की दृवि से केिल इसका ही अनुपालन मात्र वदखता है। सुरापान, 

सुन्दरीसमागम आवद को महापाप की संज्ञा वदये जाने पर भी मनुष्‍टय इस में लीन वदखते हैं, इन्हें त्याज्य 

नहीं मानते।  

तात्पयश यह है वक एक विचारधारा नैवतकता की लम्बी चौडी पररभाषा ि उदाहरण प्रस्तुत 

करके भी उसके अनुपालन में असमथश है दसूरी ओर चािाशक कटुसत्य ही सही वकन्तु उसके अनुपालन 

की वर्िा दे रहा है तो नैवतकता का उल्द्लंघन कहना लांछना मात्र प्रतीत होता है। िस्तुतः समाज की 

नैवतकता वकसी वसद्धान्त से वनधाशररत नहीं की जा सकती। मनुष्‍टय आिश्यकतानुरूप अपनी यथासंभि 

नैवतकता का वनधाशरण करता है। इस दृवि से, वनस्सन्देह चािाशक दर्शन के सुख का अन्िेषण आधुवनक 

व्यािहाररक सांसाररक सम्बन्ध की सुन्दरतम व्याख्या करता प्रतीत होता है। ऐसी व्यिस्था से बचना 

ि बचाना कठोर आत्मवनग्रह ही होगा। 

6.4.3‍भोगाथ्‍ऋण‍की‍कामना:-‍ 

इससे पूिश रूवढ़ एिं सुख की अिधारणा के विषय में आपने पढ़ा। इससे एक बात स्पि हुई वक 

चािाशक का सुख उच्छंृखल है। िह इसकी प्रावि के वलये वकसी भी सीमा तक जा सकता है। यद्यवप 

वकसी भी सीमा- इस प्रकार का कथन अवनिशचनीय होता है पुनरवप प्राि उनके सिाशवधक प्रवसद्ध पद्य 

का एक चरण सुख की प्रावि के वलये ऋणग्रहण तक करने का परामर्श दे देता है। यहााँ ऋण का अथश ह ै

अपनी उपयोवगता की वसवद्ध के वलये वकसी पर से आिश्यकतानुरूप िस्तु ग्रहण करना। ध्यातव्य है 

वक सिशदर्शनसंग्रह में िवणशत चािाशक दर्शन की प्रस्तािना में उद्धृत काररका में उक्त चरण प्राि नहीं होता। 

तदनुसार- 
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यािज्जीिं‍सुखं‍जीिेन्नावस्त‍मृत्योयगोचरः। 

भस्मीभूतस्य‍‍देहस्य‍पुनरागमनं‍कुतः? 

पुनरवप पूिशिवणशत चरण को ही आधार मानकर यहााँ वििेचन वकया जा रहा है। स्पितः इस 

विचारधारा की मान्यता है वक सुख प्राप्त्यथश अिश्य ही ऋणावद ग्रहण कर लेना चावहए। यद्यवप ऋणावद 

ग्रहण में की महती समस्या उसे पुनः लौटाने की होती है वकन्तु इससे डरना नहीं चावहए कयोंवक मतृ्य ु

के उपरान्त मतृ व्यवक्त से ऋण म गंेगा कौन ? यह  ंऋण का अथश है सुखोपभोगाथश सिशविध सुविधा का 

अवनयवन्त्रत उपभोग। कालान्तर में यह परम लक्ष्य वसद्ध हुआ। 

यवद आधुवनक सन्दभश में इसका विशे्लषण वकया जाय तो भारतीय वचन्तन धरा में आज से 

2500 िषश पूिश बोया गया व्यािहाररक बीज समस्त आवथशक व्यिस्था का आधार बन चुका है। सारी 

बैंवकंग प्रणाली इसी ऋण वसद्धान्त पर आधाररत है। उपभोक्ता बैंक से ऋण ग्रहण करता है। घर, गाडी, 

टी िी आवद आधुवनक सुख सुविधाओ ंको प्राि करता रहता है। इस बैंवकंग प्रणाली के अन्तगशत भी 

मतृ्यु के उपरान्त ऋण िापस करने के सन्दभश में कुछ विवर्ि छूट की व्यिस्था रहती है। 

ध्यातव्य है वक उक्त प्रणाली का प्रारम्भ न तो चािाशक दर्शन के सांगोपांग अध्ययन के उपरान्त 

प्रारम्भ वकया गया न ही चािाशक ने उक्त प्रणाली के वलये अपने इस वसद्धान्त का प्रितशन वकया था। यह 

एक संयोग मात्र है वक चािाशक के वारा प्रारम्भ की गयी यह अिधारणा आज भी सिशथा प्रासंवगक 

प्रतीत हो रहा है। प्रत्यितः भले ही इस विचारधारा पर कठोर प्रहार वकया जाता रहा हो, परोितः आज 

भी इसका अनुपालन होता वदख रहा है।  

6.4.4‍तनािमुवक्त‍के‍प्रयास:-‍ 

समाज में हर गवत ि मवत िाले लोग रहते हैं जो वकसी न वकसी रूप में वकसी न वकसी िण 

विविध समस्याओ ं से ग्रस्त रहते हैं। आवस्तक विचारधारा के दार्शवनको का यह मानना है वक ये 

समस्याएं तीन प्रकार की होती हैं- आवधभौवतक, आवधदैविक तथा आध्यावत्मक। इन समस्याओ ंका 

सािात्कार हमें करना ही पडता है। इन समस्याओ,ं दःुखों अथ िा किों के कारण होते हैं। कदावचत् ि े

कारण होते हैं एषणाओ ंकी प्रावि न होना। यही तनाि का मूल कारण भी होता है। हम जब तक 

िजशनाओ ंमें बॅधें होते हैं तब तक इस मनोिैज्ञावनक किों को प्राि होते रहते हैं। चािाशक ने इसके वलये 

स्ितन्त्रता से जीने का एक मन्त्र वदया। एक ऐसे वनःसंकोच जगत् का स्िरूप प्रदान वकया जह  ंवकसी 

मयाशदा के अधीन नहीं रहना पडता। सुख की प्रावि के वलये कुछ भी वकया जाना, स्िगश, नरक, ईश्वर, 

पुनजशन्म आवद का पूणशतया वनषेध करना, पाप पुण्य की अिधारणा को न मानना आवद उक्त िजशनाओ ं
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से छुटकारा का प्रयासमात्र है। भले ही आधुवनक वस्थवत पररवस्थवत में यह हमें उवचत प्रतीत होता हो 

वकन्तु इसे ही परम सत्य नहीं माना जाना चावहए। इस समस्त सन्दभश में चािाशक वचन्तन को विरु्द्ध 

बुवद्धिादी ि तकश  की धरा पर खडा वचन्तन समझा जाना चावहए। बुवद्ध का ऐसा सूक्ष्म प्रयोग 

चािाशकिादी धारणा को एक नये ही रूप में प्रस्तुत करता है। वकन्तु सत्य के सम्बन्ध में एक विरल 

संकेत मात्र है जो हमें प्राि होता है। समान्यतया तो इस दर्शन वचन्तन का हमें विरूप वचत्रण ही प्राि 

होता है। दसूरी ओर चािाशक युगों तक उपहास के पात्र बने रहे हैं। उन पर संभि असंभि, प्रत्येक प्रकार 

के दोषारोपण वकये जाते रहे। परम्परा के विरुद्ध विचारधारा को मोडने का आिेप उन पर लगाया गया। 

वकसी ने उसे नावस्तक वर्रोमवण कहा तो वकसी ने धूतश वर्रोमवण कह कर उपहास उडाया। एक दार्शवनक 

ने तो उन्हें परु्ओ ंसे भी अवधक पार्विक कहा है। उनके वलवखत ग्रन्थों के भी जलाये जाने की अपुि 

बातें की जाती रही। यह  ंतक वक इस विचारधारा को आगे पनपने नहीं वदया गया। वकन्तु आज हमारे 

वलये िस्तुगत दृविकोण अपनाना आिश्यक है। इस प्राचीन भारतीय भौवतकिादी दर्शन के मूल ग्रन्थों 

के अभाि में इसके अिदान का मूल्द्यांकन हमें वबना वकसी पूिाशग्रह के उपलब्ध सामग्री के गहन परीिण 

के वारा करना चावहए। चािाशक दर्शन को वजस विकृत रूप में हमारे समि प्रस्तुत वकया गया है उससे 

हमें भ्रवमत नहीं होना चावहए।  

अभ्यास‍के‍प्रश्न‍ 

1. रुवढ़ का अथश है- 

(क) र्ास्त्र समवथशत वसद्धान्त  (ख) तकश  पर आधाररत वसद्धान्त  

(ग) अन्धविश्वास पर आधाररत वसद्धान्त  (क) इनमें से कोई नहीं 

2. चािाशक की दृवि में सुख है- 

(क) ईश्वर की प्रावि   (ख) स्त्री सुख   

(ग) मतृ्यु      (घ) पापमुक्त होना 

3. िात्स्यायन के वारा प्रिवतशत इवन्ियसुख का लिण कया है ? 

4. चािाशक के ऋणवसद्धान्त का ही अपरूप कहा जाना चावहए- 
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(क) चौयश वसद्धान्त को  (ख) अदृश्य होने की कला को  

(क) धन संचय को  (घ) बैंक से ऋण ग्रहण करने को  

5. कया चािाशक दर्शन वकसी न वकसी रूप में तनाि से छुटकारा वदलिाने का प्रयास करता है?  

6.5‍सारांर्:- 

इस इकाई को पढ़ने के बाद आप यह जान चुके हैं वक चािाशक एिं उनके अनुयावययों ने िैवदक 

काल से चली आ रही समस्त रूवढ़यों का विरोध वकया। ईश्वर, पुनजशन्म, स्िगश आवद का विरोध कर 

उन्होंने वचन्तन की धारा को एक नयी वदर्ा दी। सुख एिं काम को सिाशवधक महत्त्ि देकर चािाशक न े

समकालीन आिश्यकता को पहचाना। वकसी भी अदृि को फल का वनयामक न समझकर उन्होंन े

मानि को सदा के वलये वचन्ता विमुक्त करने का प्रयास वकया। एक तरह से समाज में व्याि समस्त 

िजशनाओ ंको इन्होंने िवजशत करने का प्रयास वकया। कदावचत् यही इसकी प्रासंवगकता भी है। इसके 

साथ ही यह भी आपको समझ लेना चावहए वक यह वसद्धान्त सनातन नहीं बन पाया तथा यथाकाल 

अन्य दार्शवनक विचारों का विरोध इन्हें सहते रहना पडा। इस इकाई के अध्ययन से आप चािाशक के 

मतों को जानकर सहज ही जान पाएाँगे वक चािाशक दर्शन का ितशमान व्यािहाररक सांसाररक जीिन से 

कैसे सम्बन्ध बनाये जा सकते हैं। 

6.6 र्ब्दािली 

आपकी सुविधा के वलये यह  ंइस पाठ में प्रयुक्त में जवटल ि दरुुह र्ब्दों का सरलीकृत रूप वदया जा 

रहा है। आर्ा इनके माध्यम से भाषा ि वसद्धान्तगत जवटलता को अत्यन्त सरलता से समझ पाएंगे। 

तद्यथा- 

‍ज्ञानमीमांसा- वचन्तन की एक प्रवक्रया वजसमें सत्ता को ज्ञान अथ िा प्रमाण के वारा वसद्ध वकया 

जाता है ज्ञानमीमांसा कहलाती है। 

तत्त्िमीमांसा- दर्शन वचन्तन की प्रवक्रया वजसमें समस्त सवृि प्रवक्रया को समझने ि समझाने का प्रयास 

वकया जाता है। ज्ञानमीमांसा की तरह यह भी दाश्रवनक विचारधारा का अवनिायश अंग है। 

पुरुर्ाथ्- भारतीय सांस्कृवतक परम्परा में मानिमात्र के परम लक्ष्य को पुरुषाथश कहा जाता है। पुरुषाथश 

चार हैं- धमश, अथश, काम तथा मोि। 

वनिा्ण- इसका अथश है वदये का बुझ जाना। यह बौद्ध दर्शन में मोि के वलये प्रयुक्त होने िाला र्ब्द 

है। यह एक प्रकार से आत्यवन्तक दःुख का विनार् होना।  
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कैिल्‍दय- सांख्य एिं योग योग दर्शन में मोि के वलये कैिल्द्य र्ब्द का प्रयोग होता है। कैिल्द्य का 

अथश है अकेला हो जाना या सरल भाषा में अपनी सारी दकुान समेट लेना। वनिाशण की तरह कैिल्द्य 

भी मोि का ही पयाशय है। 

अपिग्- संस्कृत व्याकरण में इसका अथश है कायशवसवद्ध। वकन्तु न्याय एिं िैरे्वषक में मोि के वलये 

अपिगश का प्रयोग वकया जाता है जहााँ इसका अथश है दःुख से पूणशतः मुक्त हो जाना। 

6.7‍अभ्यास‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:-‍ 

6.3 1. ग,   2. धोखा,  

3. यािज्जीिेत् सुखं जीिेद ्ऋणं कृत्िा घतंृ वपबेत् ।  

4. ख  5. ग 

6.4 1. ग,  2. ख,  3. परस्परापघातकं वत्रिगं सेिेत।  

4. घ,   5. ह  ं
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वदल्द्ली 
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6.9 वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

(क) चािाशक दर्शन की आचारमीमांसा को विस्तारपूिशक समझाएं। 

(ख) चािाशक दर्शन की कामविषयक अिधारणा पर एक वनबन्ध वलखें। 

(ग) चािाशक विचारधारा वकस प्रकार रूवढ़यों का विरोध करता प्रतीत    होता है ? 

(घ) ितशमान व्यािहाररक सांसाररक सम्बन्ध की दृवि से चािाशक दर्शन की उपादेयता पर प्रकार् डालें।
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ववतीय‍सत्रार््द्‍/ SEMESTER- II 

खण्‍ड‍5 -‍न्‍याय‍दर््न‍ 
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इकाई‍1‍न्याय‍दर््न‍का‍संवषप्त‍इवतहास 

इकाई की रूपरेखा 

1.1 प्रस्तािना 

1.2 उद्दशे्य 

1.3 न्याय दर्शन पररचय 

1.3.1 िैचाररक पषृ्ठभूवम 

1.3.2 भारतीय तकश  परम्परा ि पद्धवत 

1.3.3 न्याय ग्रन्थों का विकासानुक्रम 

1.4 न्याय दर्शन का इवतहास 

1.4.1 सवृि वििेचन और न्याय 

   1.4.2 कायशकारणिाद और न्याय  

     1.4.3 न्याय दर्शन का पदाथश विचार 

       1.4.4 न्याय के षोडष पदाथश 

1.4.5 न्याय दर्शन के प्रवसद्ध आचायश  

1.5 सारांर् 

1.6 पाररभावषक र्ब्दािली 

1.7 बोध प्रश्नों के उत्तर 

1.8 वनबन्धात्मक प्रश्न 

1.9 सन्दभश ग्रन्थ 
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1.1‍प्रस्तािना:- 

आप जानते हैं वक भारतीय दर्शन के अन्तगशत दो सम्प्रदाय आते हैं 1. आवस्तक सम्प्रदाय 2. 

नावस्तक सम्प्रदाय। आवस्तक दर्शन उसे कहा गया है जो िेदों में विश्वास करता हो। इसके विपरीत 

नावस्तक दर्शन िेदों में विश्वास न रखने िाले दर्शनों को कहा जाता है। इस विभाजन के आधार पर 

सांख्य, योग, पूिश-मीमांसा, उत्तर-मीमांसा, न्याय और िैरे्वषक को आवस्तक दर्शन कहा गया है, तथा 

जैन, बौद्ध और लोकायत नावस्तक दर्शन के अन्तगशत माने गए हैं।  

आवस्तक माने जाने िाल े भारतीय दर्शनों में भी न्याय दर्शन अपनी विशे्लषणात्मक 

विवर्िताओ ंके वलए जाना जाता है, यहां काल्द्पवनक अिधारणाएं नहीं, अवपतु तावकश क जांच और 

आलोचनात्मक विवध हमारा स्िागत करते हैं, लेवकन विशे्लषण की इस खरी जमीन पर आगे बढ़ने के 

पहले उसकी ‘सूक्ष्म, दगुशम और पाररभावषक‘ वििेचन पद्धवत को आत्मसात करने की श्रमसाध्य 

प्रवक्रया से भी गुजरना पडता है।   

‘न्याय दर्शन का इवतहास‘ न्याय दर्शन के आपके अध्ययन क्रम की पहली इकाई है। वकसी 

दर्शन के इवतहास से आप को पता चलता है वक वकस िैचाररक भूवम में िह दर्शन पल्द्लवित और 

पुवष्‍टपत हुआ है, और वचन्तन-मनन की वकस परम्परा को उसने अपनी विवर्िता के बतौर अंगीकार 

करके समुन्नत वकया है। इसवलए न्याय के इवतहास की इस इकाई में भी आप इस दर्शन के उद्भि और 

विकास की कया िैचाररक पषृ्ठभूवम थी, इसकी मुख्य विषय िस्तु कया थी, कौन से दार्शवनक तत्ि 

इसको विवर्ि बनाते हैं और और अन्य भारतीय दर्शनों के प्रवत इसका कया दृविकोण था, इत्यावद प्रश्नों 

का प्रारवम्भक पररचय प्राि कर सकें गे।  

1.2 उद्देश्य:- 

इस इकाई के अन्तगशत न्याय दर्शन के संविि इवतहास के अध्ययनोपरान्त आप विषय के वनम्न वबन्दओु ं

से अिगत हो सकें गेः 

➢ न्याय भारतीय दर्शन की वकस परम्परा का िाहक है और भारतीय दार्शवनक इवतहास में उसका 

कया महत्ि है?  

➢ न्याय दर्शन का प्रारवम्भक पररचय हावसल कर लेंगे। 

➢ न्याय का उद्भि वकस िैचाररक पषृ्ठभूवम में हुआ, इसका विशे्लषण कर सकें गे। 

➢ न्याय दर्शन का विकासानुक्रम कया था, और उसके मुख्य तत्ि कया हैं, बता सकें गे। 

➢ इसके मुख्य प्रितशकों और ग्रन्थों से पररवचत हो जाएंगे।  
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1.3‍न्याय‍दर््न‍पररचय:- 

‍िैचाररक‍पृष्ठभूवम— 

भारतीय दर्शन का इवतहास अवत प्राचीन है और प्रचुर दर्शन सामग्री की उपलब्धता उसकी 

विरे्षता है, वजसे देखने से भारतीय समाज की लगभग ढाई हजार िषों की गहन दार्शवनक गवतविवधयों 

का पररचय वमलता है। यह तो सिशविवदत है वक हमारे उपवनषदों की विषयिस्तु दार्शवनक वचन्तन-मनन 

पर केवन्ित है, वजसके कारण औपवनषवदक युग को दार्शवनक गवतविवधयों के प्रारम्भ का युग माना 

जाता है। इनका सटीक काल वनधाशरण कर पाना तो मुवश्कल है, वफर भी ईसापूिश सातिीं र्ताब्दी को 

ही आम तौर पर उनका काल माना जाता है। उपवनषदों की पररपकि दार्शवनक विषयेिस्तु को देखते 

हुए यह कहना गलत न होगा वक उनके प्रौढ़ होने के पहले भी वचन्तन-मनन की लम्बी प्रवक्रया भारत 

में रही होगी, भले ही आज हमारे वलए उसकी कोई स्पि ऐवतहावसक रूपरेखा प्रस्तुत करना संभि न 

हो।  

इस तरह यह तो कहा ही जा सकता है वक औपवनषवदक और पूिश औपवनषवदक काल से 

लेकर सत्रहिीं-अठारहिीं सदी में नव्य न्याय का प्रवतवनवधत्ि करने िाले गदाधर और उनके टीकाकारों 

के उदय काल तक, भारतीय दर्शन ने एक गौरिपूणश यात्रा तय की है। इस कालािवध में दर्शन र्ास्त्र पर 

अनेक महत्त्िपूणश कृवतयााँ सामने आइं, अनेक दार्शवनक चचाशओ ंका सूत्रपात हुआ, और अत्यन्त 

कुर्लता के साथ उनका वििेचन वकया गया था। न्याय दर्शन इस समदृ्ध परम्परा का अंग होने के साथ-

साथ उसको गहराई तक प्रभावित करने िाला दर्शन भी था। न्याय और िैरे्वषक दर्शनों की परस्पर 

समानताएं तो सिशविवदत हैं, अन्य दर्शनों के साथ भी इसका जुडाि कुछ कम नहीं रहा है। मीमांसा और 

पूिशमीमांसा ने भी इसके कुछ वसद्धान्तों को अपनाया था, तो कुछ का खंडन वकया था। यह कहना गलत 

न होगा वक तावकश क पद्धवतयों के अपने उन्नत विकास के कारण बाद में न्याय दर्शन समस्त भारतीय 

दर्शनों की गिेषणा का जरूरी सहायक बन गया था। न्याय दर्शन की इस ऐवतहावसक ि दार्शवनक 

विवर्िता के कारण, उसे समझने के वलए भारतीय तकश  परम्परा पर भी एक विहंगम दृवि डालना हमारे 

वलए उपयोगी होगा।   

भारतीय‍तक्‍परम्परा‍और‍पर्द्वत— 

मनुष्‍टय तकश र्ील प्राणी है। िह कुछ चीजों का सत्य जानने के बाद वस्थर नहीं हो जाता, बवल्द्क 

बहुतेरी अन्य चीजों के सत्यासत्य सम्बन्धी वनष्‍टकषों की ओर आगे बढ़ता रहता है। तकश र्ीलता की 

यह प्रवक्रया व्यवक्तगत स्तर पर ही नहीं चलती, अवपतु सामावजक और सामूवहक स्तरों पर भी आगे 

बढ़ती रही है, और दर्शन र्ास्त्र के उद्भि और विकास का कारण बनती है। भारतीय इवतहास में ऐसी 
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सािशजवनक चचाशओ ंअथिा र्ास्त्राथश के सन्दभश उपवनषदों में खूब वमलते हैं, लेवकन भारत की अन्य 

सावहवत्यक-दार्शवनक धाराएं, उनकी र्ाखाएं-प्रर्ाखाएं भी इस सन्दभश में पीछे नहीं हैं। भारतीय बौद्ध 

परम्परा इसका उदाहरण है, जहां वमवलन्द पह और कथा िस्तु जैसी रचनाएं अपनी तकश र्ीलता से 

लोगों को आकवषशत करती रही हैं।  

भारत में पांचिीं र्ताब्दी ईसा पूिश से ही खगोलर्ास्त्र, अथशर्ास्त्र, ज्योवतष ि धमशर्ास्त्र, 

औषवध, गवणत ि अन्य विषयों पर वचन्तन-मनन की एक समदृ्ध परम्परा वमलने लगती है। पावणवन की 

अिाध्यायी, सुश्रुत की चरकसंवहता ि कौवटल्द्य के अथशर्ास्त्र इसी दौर की िे रचनाएं हैं, जो अपनी 

तावकश कता और विचारर्ीलता की िजह से इतने वदनों बाद भी भारत के गौरि ग्रन्थों के रूप में 

विश्वविख्यात हैं। प्रवसद्ध बौद्ध दार्शवनक नागाजुशन, न्याय दर्शन के िात्स्यायन और िाकपदीयम के 

रचनाकार भतृशहरर जैसे रचनाकारों ने अपने वसद्धान्तों के प्रवतपादन में तकश र्ास्त्र के जवटल वसद्धान्तों 

का कौर्लपूणश प्रयोग वकया है। पदाथश के िण-िण में उत्पन्न ि विनि होने िाले अवस्तत्ि पर विचार 

करते हुए िे इस अिधारणा को सूत्रबद्ध कर सके थे, वक वकसी चीज की सत्ता या तो है, अथिा नहीं 

है। िात्स्यायन आत्यवन्तकता के वसद्धान्त का प्रयोग करते हैं, और कहते हैं वक कोई भी सत्ता एक साथ 

र्ाश्वत या अर्ाश्वत नहीं हो सकती।  

माना जाता है वक भारतीय तकश र्ास्त्र का अवस्तत्ि बौद्धों के अभ्युदय काल से पहले ही हो 

चुका था। भारतीय ग्रन्थों में इस र्ास्त्र को अनेक नामों से जाना जाता था, वजनमें हेतुविद्या, तकश विद्या, 

तकश र्ास्त्र, िाद विद्या, न्याय विद्या, न्यायर्ास्त्र, प्रमाणर्ास्त्र, आवद र्ब्दािली र्ावमल है। न्याय का 

एक पुराना नाम आन्िीविकी भी है, और कौवटल्द्य ने अपने अथशर्ास्त्र में वजन चार विद्याओ ंका वजक्र 

वकया है, उनमें आन्िीविकी को समस्त विद्याओ ंका प्रदीप, समस्त कमों का उपाय और समस्त धमों 

का आश्रय बताया गया है। 

आन्िीवषकी‍त्रयी‍िाता्‍दण्डनीवतशे्चवत‍विद्या। 

प्रदीपः‍सि्विद्यानामुपायः‍सि्कम्णामट। 

आश्रयः‍सि्धमा्णां‍र्श्वदान्िीवषकी‍मता।। 

भारतीय दार्शवनक तकश  परम्परा की प्राचीन उपवस्थवत से पररवचत होने के बाद यह जानना भी 

जरूरी है वक हमारी इस तकश  परम्परा की पद्धवतमूलक विरे्षता भी उल्द्लेखनीय है। यहां पि को, वजसे 

पारम्पररक र्ब्दािली में पूिशपि कहते हैं, प्रस्तुत करने के बाद उसके प्रवतपि यानी वक विरोधी या 

प्रवतिादी के पि को रखने, और इस तरह उत्तर-प्रत्युत्तर के क्रम में दार्शवनक वचन्तन को आगे बढ़ाने 

की परम्परा रही है। यह पद्धवत भी पुरानी है, वजसका पररचय हमें औपवनषवदक काल से ही वमलने 

लगता है। उपवनषदों की प्राचीन परम्परा में इस पद्धवत के वलए िाकोिाकय र्ब्दािली का प्रयोग वमलता 
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है, वजसका र्ावब्दक अथश है प्रश्नोत्तर के माध्यम से वििाद। ध्यान देने िाली बात है वक िाकोिाकय की 

पदािली यूनानी दर्शन की उस डायलेवकटकस (वंवात्मकता) से काफी वमलती-जुलती है, जो दवुनया भर 

में आज भी वचन्तन पद्धवत के रूप में लोगों को आकवषशत करती है। भारतीय तकश परम्परा का गहराई से 

अध्ययन करना, और पवश्चम में तकश र्ास्त्र के विकास से उसकी तुलना करना एक वदलचस्प विषय हो 

सकता है, और ऐसे प्रयास न्याय दर्शन के उद्भि और विकास को समझने के वलए भी उपयोगी होंगे। 

लेवकन हम यहां केिल इतना ही समझेंगे वक भारत में अपनी पद्धवतमूलक विरे्षता के साथ तकश र्ास्त्र 

की एक समदृ्ध परम्परा मौजूद थी, जो र्ायद अरस्तू के तकश र्ास्त्र की चवचशत पवश्चमी परम्परा के समान 

ही काफी समुन्नत थी।  

हमारे वलए यह जानना जरूरी है वक भारतीय तकश र्ास्त्र या तकश विज्ञान की परम्परा, उसकी 

पद्धवतमूलक विरे्षता का न्याय दर्शन के साथ कया सम्बन्ध रहा है? इसका स्पि उत्तर यही है वक न्याय 

दर्शन के साथ उसका गहरा सम्बन्ध है, बवल्द्क हम तो यह भी कह सकते हैं वक उसके मूल आधारों को 

तैयार करने िाली पहली कृवत ही न्याय सूत्र थी। इतना तो आप जानते होंगे वक न्याय सूत्र के रचनाकार 

महवषश गौतम हैं और उनके इस सूत्र का रचना काल लगभग दसूरी र्ताब्दी माना जाता है। दसूरी तरफ 

यह जानना भी जरूरी है वक गौतम के न्याय सूत्र की सबसे प्रथम सांगोपांग व्याख्या प्रस्तुत करन ेका 

श्रेय िात्स्यायन को जाता है, वजनके भाष्‍टय को न्याय दर्शन के सिाशवधक प्रामावणक भाष्‍टय का दजाश 

आज तक यथाित बना हुआ है। हम यह विश्वास के साथ कह सकते हैं वक भारतीय दार्शवनक इवतहास 

में िाकोिाकय की विद्या से युक्त दार्शवनक परम्परा का प्रथम सुष्‍टपि स्िरूप प्रस्तुत करने का श्रेय न्याय 

दर्शन को, और उसके दो मनीवषयों अथाशत्  महवषश गौतम और िात्स्यायन को जाता है। िैचाररक 

पषृ्ठभूवम के इस संविि पररचय के बाद हम अब न्याय दर्शन के पररचयात्मक इवतहास की ओर आगे 

बढ़ सकते हैं।   

न्याय‍दर््न-‍पररचय— 

आपस्तम्ब ने न्याय र्ब्द का प्रयोग मीमांसा के रूप में वकया है। न्याय की उत्पवत्त ‘नी‘ धातु 

से हुई है। इसके अथश की वििेचना करते हएु यह कहा जाता है वक इसी के वारा र्ब्दों और िाकयों के 

वनवश्चत अथों का बोध होता है। इस न्याय के आधार पर ही िैवदक र्ब्दों का उच्चारण वनवश्चत वकया 

जाता है। संिेप में आप यह समझ सकते हैं वक िैवदक र्ब्दों के उच्चारण को भी न्याय की संज्ञा दी 

जाती थी। न्याय को कभी-कभी तकश विद्या और िाद-विद्या, अथाशत िाद-वििाद सम्बन्धी विज्ञान का 

नाम भी वदया गया है। बहस अथिा िाद बौवद्धक जीिन का प्राण है। सत्य के अन्िेषण के वलए इस 

विवध का आश्रय लेना आिश्यक हो जाता है। उपवनषदों के अध्ययन के समय आप देखेंगे वक उस 

समय ऐसी विवत पररषदें हुआ करती थीं वजनमें दार्शवनक विषयों पर िाद-वििाद हुआ करते थे। इसमें 
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सन्देह नहीं वक गौतम के न्याय र्ास्त्र का जन्म भी ऐसे ही िाद-वििादों अथिा र्ास्त्राथों की परम्परा 

से हुआ, वजसे उस काल में राजदरबारों तथा दार्शवनकों में समान रूप से लोकवप्रयता प्राि थी। जयन्त 

अवधकार पूिशक कहते हैं वक यद्यवप गौतम का न्यायदर्शन तकश र्ास्त्र के विषय को एक सन्तोषजनक 

रूप में उपवस्थत करता है, वफर भी गौतम से पूिश भी तकश र्ास्त्र विद्यमान था, जैसे जैवमनी से पूिश 

पूिशमीमांसा और पावणवन से पूिश व्याकरण विद्यमान था। महाभारत में भी तकश  र्ास्त्र और आन्िीविकी 

का उल्द्लेख है। बौद्ध ग्रन्थों में तकश विद्या का कोई विस्ततृ उल्द्लेख नहीं वमलता अवपतु केिल नाममात्र 

का उल्द्लेख वमलता है। मवज्झमवनकाय में आए अनुमान सुत्त के नाम से जरूर यह प्रकट होता है वक 

अनुमान र्ब्द का प्रयोग सम्भितः अनुमान प्रमाण के वलए हुआ होगा। लवलतविस्तर ने न्याय र्ास्त्र 

का िणशन हेतुविद्या के नाम से वकया गया है। जैन आगमों ने भी भारतीय न्याय र्ास्त्र की प्राचीनता को 

प्रमावणत वकया है। राधाकृष्‍टणन के अनुसार न्याय र्ास्त्र का आरम्भ बौद्ध काल से पूिश हो गया था, 

यद्यवप उसकी िैज्ञावनक वििेचना बौद्धकाल के आरम्भ में और मुख्य वसद्धान्तों की स्थापना ईसा पूिश 

तीसरी र्ताब्दी से पहले हुई थी। 

न्याय‍ग्रन्थों‍का‍विकासानुक्रम— 

संस्कृत सावहत्य के इवतहास की वकसी भी पुस्तक पर अगर आप एक सरसरी वनगाह डालें, 

तो आप न्याय दर्शन के ऐवतहावसक विकासानुक्रम की रूपरेखा से पररवचत हो जाएंगे। यहां उसका 

संविि िणशन आपके वलए साथशक और पयाशि होगा। आप पहले ही जान चुके हैं वक न्याय दर्शन का 

पहला सूत्रग्रन्थ अिपाद गौतम वलवखत ‘न्यायसूत्र‘ है, वजस पर प्राि होने िाला पहला प्रामावणक 

भाष्‍टय िात्स्यायन (400 ई.) का है, जो चौथी र्ताब्दी का ग्रन्थ माना जाता है। िात्स्यायन के ग्रन्थ के 

प्रथम बडे आलोचक प्रवसद्ध बौद्ध दार्शवनक वदङनाग थे। न्याय दर्शन के पि से वदङनाग का खंडन 

करने िाला प्रवसद्ध न्याय ग्रन्थ ‘न्यायिावतशक‘ था, वजसके रचवयता राजा हषशिधशन के समकालीन 

प्रवसद्ध दार्शवनक उद्योतकर थे। उद्योतकर के ग्रन्थ पर टीका वलखने िाले दार्शवनक िाचस्पवत वमश्र 

(841 ई.) थे। ध्यान देने िाली बात यह है वक स्ियं अवैत िेदान्ती होने के बािजूद िाचस्पवत वमश्र को 

सभी दर्शनों पर प्रामावणक ग्रन्थ वलखने का श्रेय प्राि है। इस क्रम में दार्शवनक जयन्त भट्ट का भी नाम 

वलया जाता है, वजनकी रचना का नाम ‘न्याय मंजरी‘ है। यहां तक का विकास-काल न्याय दर्शन के 

इवतहास का प्राचीन युग माना जाता है। 

न्यायदर्शन के इवतहास का निीन युग अथाशत नव्य न्याय के युग की रु्रुआत बारहिीं सदी के 

आसपास मानी जा सकती है, वजसकी रु्रुआत पूिी बंगाल के वनिासी एक अत्यन्त प्रवतभार्ाली 

दार्शवनक गंगेर् उपाध्याय और उनके प्रवसद्ध ग्रन्थ ‘तत्ि वचन्तामवण‘ की रचना के साथ हुई थी। कहा 

जाता है वक इस महान ग्रन्थ ने वपछले ग्रन्थों को पीछे छोड वदया था, और सब लोग स्िीकार करते हैं 
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वक गंगेर् उपाध्याय की प्रवतभा का स्पर्श पाने के बाद ही न्याय का तकश र्ास्त्र अपने पररपकि स्िरूप 

को पा सका था। हालांवक उनकी आलोचना भी की जाती है, और कहा जाता है वक अपनी तावकश क 

बारीवकयों के बािजूद उनके बाद के न्याय ग्रन्थ दार्शवनक ज्ञान के वलहाज से वनस्तेज हो गए थे, और 

र्ब्दजाल के व्यूह में उनकी दार्शवनक गिेषणा ढंक सी गई थी। गंगेर् उपाध्याय के ग्रन्थ पर िासुदेि 

सािशभौम और रघुनाथ की टीकाएं महत्िपूणश मानी जाती हैं। िासुदेि सािशभौम (1500 ई.) नैयावयकों 

की प्रवसद्ध ‘नवदया र्ाखा‘ का प्रथम नैयावयक था, और रघुनाथ ि प्रवसद्ध धमशगुरु चैतन्य उसके वर्ष्‍टय 

थे। माना जाता है वक गंगेर् के ग्रन्थ पर रघुनाथ की टीका ‘दीवधत‘ सबसे महत्िपूणश ग्रन्थ है। उसके 

बाद नैयावयकों की इसी र्ाखा से जुडे गदाधर वमश्र (1650 ई.) ने जो टीका वलखी िह सबसे ज्यादा 

प्रवसद्ध हुई है, और उसे गंगेर् उपाध्याय के बाद नव्य न्याय के िेत्र में दसूरा सबसे बडा स्थान वदया 

जाता है।    

न्याय के िैचाररक ग्रन्थों के विकासानुक्रम के इस संविि इवतहास को जानने के बाद एक और 

चचाश भी जरूरी है, कयोंवक उसके बगैर न्याय दर्शन की समझ अधूरी रह जाएगी। दार्शवनक वििेचनाओ ं

में सामान्यतया न्याय-िैरे्वषक की चचाश संयुक्त रूप में उपवस्थवत होती है, और आपके मन में भी यह 

प्रश्न आया होगा वक ऐसा कयों वकया जाता है। पहले तो र्ायद इसका सबसे बडा कारण उनका 

यथाथशिादी यानी वक िस्तुओ ं के िस्तुगत अवस्तत्ि को मानने िाला दृविकोण है। लेवकन दूसरी 

महत्त्िपूणश बात यह है वक प्रवतपादन रै्ली और वसद्धान्तों की वभन्नताओ ंके बािजूद उनके ही प्रिक्ताओ ं

ने आगे चलकर उन्हें एकाकार कर वदया था। वर्िावदत्य वमश्र रवचत ‘सिपदाथी‘ में न्याय और िैरे्वषक 

का समवन्ित रूप सबसे पहले वदखाई पडता है। न्याय और िैरे्वषक के इवतहास के उत्तर काल में इन 

दोनों दर्शनों का संयुक्त प्रवतपादन ही हमें प्राि होता है, वजसका सबसे बडा प्रमाण लगभग एक ही 

कालािवध में वलखे गये लोकवप्रय ग्रन्थ अन्नंभट्ट के ‘तकश संग्रह‘ और विश्वनाथ के भाषा पररच्छेद या 

‘काररकािली‘ हैं।  

वटप्पणीकार इन दर्शनों के इवतहास के इन दो चरणों (उदाहरण के तौर पर प्राचीन न्याय और 

नव्य न्याय) के अलािा एक तीसरे चरण की भी चचाश करते हैं। कहा जाता है वक यह िह चरण था जब 

न्याय-िैरे्वषक का स्ितन्त्र विश्वदर्शन लगभग विस्मतृ कर वदया गया था, और उसे मुख्यतः तकश र्ास्त्र 

मानते हुए िेदान्त दर्शन के अध्ययन मंेे सहायक माने जान ेिाले दर्शन की गौण वस्थवत में पहुंचा 

वदया गया था। न्याय-िैरे्वषक दर्शनों ि उनके तकश र्ास्त्र की अनेक समानताओ ंके बािजूद उनमें 

महत्त्िपूणश अन्तर भी थे, वजनकी संविि चचाश आप अगली इकाइयों में पढेंगे।  

आपने यह देखा वक न्याय दर्शन का आविभाशि वकन पररवस्थवतयों में और तकश र्ास्त्र की वकस 

परम्परा के अन्तगशत हुआ, और इसका बीजारोपण ि पल्द्लिन वकन-वकन दार्शवनक ग्रन्थों के जररय े
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हुआ है। अब हम न्याय की विषय िस्तु के पररचयात्मक इवतहास की ओर, यानी वक उसके मुख्य 

तत्त्िों के पररचय और उनके ऐवतहावसक विकास को समझने की ओर आगे बढेंगे।  

1.4‍न्याय‍दर््न‍का‍इवतहास:- 

‍न्याय‍र्ास्त्र— 

हम देख चुके हैं वक न्याय र्ास्त्र का इवतहास बीस र्तावब्दयों में फैला हुआ है। गौतम का 

न्याय सूत्र पांच अध्यायों में बंटा हुआ है, वजसमें प्रत्येक अध्याय के दो-दो पररच्छेद हैं। इस न्याय सूत्र 

का भाष्‍टय िात्स्यायन ने वलखा है। िात्स्यायन के अनुसार ग्रन्थ उद्देश्य, लिण और परीिा की विवध 

का अनुसरण करता है। प्रथम अध्याय में सामान्यतः सोलह विषयों का िणशन है, वजन पर अगले चार 

अध्यायों में विस्तार से विचार वकया गया है। न्याय सूत्र िैवदक विचार धारा के वनष्‍टकषों को तकश  

वसद्धान्तों के आधार पर खडा करता है, और उसे उपवनषदों के धावमशक एिं दार्शवनक मतों के साथ 

जोडता है, और इस प्रकार िह आवस्तक यथाथशिाद का तकश पूणश समथशन करता है। गौतम के न्याय सूत्र, 

खासकर उसके प्राचीनतम माने जाने िाले सूत्र ईसा पूिश तीसरी र्ताब्दी की रचनाएाँ हैं, हालााँवक न्याय 

के कुछ सूत्र वनवश्चत रूप से ईसा काल के बाद रचे गये प्रतीत होते हैं। हम पहले ही बता चुके हैं वक 

िात्स्यायन का न्याय भाष्‍टय न्याय सूत्र की सिाशवधक चवचशत ि सर्क्त र्ास्त्रीय टीका है।  

सृवष्ट‍विचार‍और‍न्याय— 

सवृि की उत्पवत्त के कारण अथाशत कारणकायशिाद की वििेचना सभी दर्शनों की वचन्ता का 

मुख्य विषय रहा है। स्िाभाविक तौर पर यह विषय दार्शवनकों के मतभेदों और विभाजनों के केन्ि में 

रहा है। कायशकारणिाद के अनुसार प्रत्येक कायश का कोई कारण अिश्य होना चावहए, कयोंवक कारण 

की अनुपवस्थवत में कायश का होना असम्भि है। लेवकन दार्शवनक वििाद यहीं तक सीवमत नहीं रहता, 

और िह आगे बढ़कर प्रश्न करता है वक कायश अपनी उत्पवत्त के पूिश भी कया अपने कारण में विद्यमान 

रहता है, अथिा ऐसा नहीं होता। दार्शवनकों वारा इस प्रश्न के जो उत्तर वदए गये, उनके आधार पर दर्शन 

में एक व्यापक विभाजन करना सम्भि है। जो दार्शवनक मानते हैं वक कायश अपनी उत्पवत्त के पूिश कारण 

में विद्यमान रहता है, िे सत्कायशिादी कहे जाते हैं, और जो ऐसा नहीं मानते िे असत्कायशिादी कहलात े

हैं। इस प्रश्न को केन्ि में रखकर एक जवटल बहस भारतीय दार्शवनक इवतहास में होती रही है, वजसे आप 

संिेप में इस प्रकार समझ सकते हैं। असत्कायशिावदयों के अनुसार कायश उत्पवत्त के पूिश ‘असत‘ ह,ै 

अथाशत् अपने कारण में विद्यमान नहीं है, और इसवलए कायश की सत्ता उसकी उत्पवत्त से ही प्रारम्भ होती 

है। अपने इसी तकश  के कारण असत्कायशिावदयों को आरम्भिादी भी कहा जाता है। उनकी तावकश क 

दलील को पारम्पररक तौर पर इस तरह अवभव्यक्त वकया जाता हैः उत्पवत्त से पूिश कायश की सत्ता का 



भारतीय दर्शन                                                                                         MASL-507 

उत्तराखण् ड मुक्त विश्वविद्यालय                                                                               ९८  

 

प्रश्न ही नहीं उठता, कयोंवक यवद कायश उत्पवत्त से पूिश विद्यमान है, तो सत् होने के कारण िह उत्पन्न 

माना जाएगा, और इस तरह उसकी दोबारा उत्पवत्त पुनरुत्पवत्त होगी, जो व्यथश या वनरथशक है। अतः 

कायश की सत्ता उसकी उत्पवत्त से ही आरम्भ होती है। कायश एक नूतन कृवत है, एक निीन सवृि है। यवद 

घडा वमट्टी में, कपडा धागे में तथा दही दूध में पहले से ही विद्यमान है तो कुम्हार को वमट्टी से घडा 

बनाने के वलए पररश्रम करने की कया आिश्यकता है? या वफर धागे खुद ही िस्त्र का काम कयों नहीं 

करत?े और दधू का स्िाद दही जैसा कयों नहीं होता? 

असत्कायशिाद का प्रवतपि सत्कायशिाद कहलाता है, वजसकी मान्यता यह है वक अपनी 

उत्पवत्त के पूिश भी कायश अपने कारण में विद्यमान रहता है। सत्कायशिावदयों के संविि तकश  को आम 

तौर पर इस रूप में व्यक्त वकया जाता हैः कायश कारण में बीज रूप से अन्तवनशवहत रहता है, तथा कारण 

कायश में स्िभाि रूप से विद्यमान रहता है, इस तरह कायश कोई नयी सवृि नहीं है, बवल्द्क उसकी उत्पवत्त 

का अथश केिल उसका अवभव्यक्त होना है। संिेप में सत्कायशिाद के अनुसार कारण ही कायश के रूप में 

पररिवतशत होता है, और कारण और कायश एक ही िस्तु के दो रूप हैंः कारण की अिस्था उसका 

अव्यक्त रूप है, जबवक कायश की अिस्था उसका व्यक्त रूप है। इस प्रकार कायश अपनी उत्पवत्त से पूिश 

भी सत् है, और अपनी इसी मान्यता के कारण इसको सत्कायशिाद नाम से जाना जाता है। 

आप जानते हैं वक दार्शवनक िाद-वििाद जल्द्दी थमने का नाम नहीं लेता, र्ायद इसीवलए 

समाज में दार्शवनकों को ‘बाल की खाल वनकालन‘े िाला भी समझ वलया जाता है। बहरहाल, दर्शन 

के छात्रों को तो कायशकारणिाद सम्बन्धी बहस के अगले प्रश्न से भी पररवचत होना पडेगा, जो आगे 

बढ़कर वजज्ञासा करता है वक कारण का कायश के रूप में पररितशन िास्तविक या तावत्त्िक पररितशन है, 

अथिा अिास्तविक या अतावत्त्िक पररितशन है। वजन दार्शवनकों ने इस पररितशन को िास्तविक या 

तावत्त्िक माना है उन्हें ‘पररणामिादी‘ कहा गया है, जबवक इस पररितशन को अिास्तविक अथिा 

अतावत्त्िक मानने िालों को ‘विितशिादी‘ कहा गया है। 

यहां दार्शवनक खण्डन-मण्डन की इस जवटल प्रवक्रया को आगे बढ़ाने के बजाय हम केिल 

अब तक के तकों को याद रखते हुए, उनके आधार पर भारतीय दार्शवनक सम्प्रदायों में जो िगश-विभाजन 

वकया गया है, उसका एक संविि पररचय प्राि करेंगे। यह िगीकरण कुछ इस प्रकार है— 

सांख्य ि योग- सत्कायशिादी,  

न्याय ि िैरे्वषक-असत्कायशिादी,  

िेदान्ती ि बौद्ध- विितशिादी,  

जैन ि मीमांसक- सदसत्कायशिादी  

लोकायत- स्िभाििादी।  
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इस प्रकार, हम यहां एक असत्कायशिादी दर्शन के इवतहास से, उसके विकासानुक्रम से पररवचत होने 

की चेिा कर रहे हैं।   

काय्कारणिाद‍के‍सन्दभ्‍में‍बौर्द्, सांख्य‍और‍नैयावयक— 

आपको यह ध्यान रखना चावहए वक न्याय के आविभाशि की ऐवतहावसक पषृ्ठभूवम सांख्य ि 

बौद्ध मतों के उसके खण्डन-मण्डन से जुडी है। बौद्ध कहा करते थे वक कायश की उत्पवत्त के बाद कारण 

तत्त्ि नि हो जाते हैं, जैसे यवद दधू से दही बनता है, तो दही बनने के बाद कारण तत्त्ि दधू का अवस्तत्ि 

समाि हो जाता है। परन्तु न्याय दर्शन के अनुयायी बौद्धों के इस मत का खण्डन करने के क्रम में एक 

जवटल तकश  सामने लाते हैं, जो संिेप में इस प्रकार हैः कारण रूप के विरे्ष तत्त्ि कायश के तत्त्ि पंुज में 

भी विद्यमान रहते हैं, और कारण के तत्ि पंुजों की स्ितन्त्र वक्रया के पररणामस्िरूप कायश के तत्त्ि पंुज 

की उत्पवत्त हमारे अनुभि और साधारण ज्ञान के विपरीत हैं। दधू में जो शे्वत तत्त्ि है िह दही में भी पाया 

जाता ह, इसवलए हम यह नहीं कह सकते वक एक िण में ही पहला पदाथश (कारण) नि हो गया, और 

दसूरा पदाथश (कायश) उत्पन्न हो गया। 

दसूरी ओर, हम देखते हैं वक नैयावयकों के वसद्धान्त के प्रारवम्भक स्िरूप से ही सांख्य दर्शन 

की मान्यता के खण्डन की प्रवक्रया रु्रू हो जाती है, लेवकन नैयावयकों के इस प्रवतपि को जानन ेके 

पहले हमें संिेप में यह जान लेना होगा वक सांख्य दर्शन के अनुयावययों का पि कया था। सांख्य के 

अनुयायी यह मानते थे वक कायश केिल कारण का प्रकटीकरण है, और कारण की अिस्था भविष्‍टय में 

सम्पन्न होने िाले सारे कायों की अनुगुि वस्थवत समावहत वकये रहती है। िे अपनी दलील को लोकवप्रय 

ढंग से व्यक्त करते हुए कहते थे- ‘वतल में तेल पहले से विद्यमान रहता है’। नैयावयकों ने सांख्य के 

अनुयावययों की इस लोकवप्रय दलील को आधारहीन बताया था और कहा था वक वतल का प्रयोग हम 

तेल की तरह नहीं कर सकते, या वमट्टी के वपण्ड को घडा समझकर हम उसमें पानी नहीं भर सकते हैं। 

न्याय दर्शन के उद्भि से जुडे इस दार्शवनक खण्डन-मण्डन की संविि पषृ्ठभूवम के बाद चलते-

चलते र्ायद एक और बात का उल्द्लेख भी आपको वदलचस्प लगेगा, जो इस दर्शन के नामकरण से 

जुडी है। अनुमान लगाया जाता है वक न्याय र्ब्द की उत्पवत्त अनेक विवानों वारा की जाने िाली 

िेदविषयक िाताशओ ंि वििादों के सन्दभश में हुई होगी। आप ने भी ऐसी कथाएं पढ़ी होंगी, जो भारत 

के प्राचीन काल में ऐसी अनेक प्रवतवन्वी र्ाखाओ ंके अवस्तत्ि को दर्ाशती हैं, जो अपने प्र्रवतपवियों 

को हराकर अपने मत को समाज में स्थावपत करने के वलए मनोयोगपूिशक र्ास्त्राथश वकया करती थीं।  

अब हम न्याय दर्शन की विषय िस्तु के दसूरे महत्त्िपूणश तत्त्ि से पररवचत होंगे और उसके ऐवतहावसक 

सन्दभश को समझने की कोवर्र् करेंगे।  न्याय दर्शन का पदाथश विचार न्याय दर्शन के पदाथों से पररवचत 

होने के पहले हमें यह ध्यान देना चावहए वक िैरे्वषकों के तत्त्िमीमांसीय दृविकोण के विपरीत नैयावयक 
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विश्व को ज्ञानमीमांसीय दृविकोण से देखते हैं। न्याय दर्शन के सोलह पदाथों का जब हम अध्ययन करते 

हैं, तो पाते हैं वक न्याय ने अपना ध्यान वकसी िस्तु के गुणों के िास्तविक अध्ययन पर केवन्ित नहीं 

वकया है, बवल्द्क तकश  और वन्विाद की उस प्रवक्रया पर केवन्ित वकया है, जो ज्ञान की प्रावि के वलए 

आिश्यक है। िैरे्वषकों के सात पदाथों को न्याय दर्शन ने अपने दसूरे पदाथश अथाशत प्रमेय के अन्दर 

समावहत कर वलया है। ज्ञान की पद्धवत पर नैयावयकों के इसी केन्िीकरण को स्पि करते हुए विशे्लषक 

कहते हैं वक प्रमाण और प्रमेय, यानी वक न्याय के पहले दो पदाथश ही उसके दृविकोण को स्पि करन े

के वलए पयाशि हैं। न्याय की वजज्ञासा इस प्रश्न पर केवन्ित नहीं है वक िस्तुएं स्ितः कया हैं, बवल्द्क उसका 

जोर इस बात पर है वक कैसे उनकी जानकारी या उनके ज्ञान की वसवद्ध संभि है। यहां यह स्पि करने 

की जरूरत है वक न्याय को िस्तुओ ंके स्ितन्त्र अवस्तत्ि पर वकंवचत मात्र भी सन्देह नहीं था, बवल्द्क 

िह वमथ्या ज्ञान के दषु्‍टप्रभािों के प्रवत ज्यादा वचंवतत था। िह मानता था वक वमथ्या ज्ञान हमें आसानी 

से भ्रम में डाल सकता है, इसवलए िह िस्तुओ ंपर विचार करने के वनयमों की छानबीन में लग गया 

था। यह बात न्याय दर्शन के बाकी चौदह पदाथों के स्िरूप से स्ितः स्पि हो जाती है, कयोंवक िे सभी 

सत्य की खोज में सहायक हैं, या अतकोवचत आक्रमणों से उसे बचाने में उपयोगी हैं। इसीवलए कहा 

जाता है वक न्याय दर्शन में ज्ञान पर सिोच्च बल वदया गया है। कहा गया है, ‘ऋते सत्यान्न मुवक्तः‘ 

अथाशत् ज्ञान के वबना जीिन मुवक्त सिशथा असम्भि है। 

न्यायर्ास्त्र में पदाथों के ज्ञान पर विरे्ष बल वदया गया है। गौतम के अनुसार वनःश्रेयस की 

प्रावि अथाशत दःुख और पीडा से मुवक्त या मोि सोलह पदाथों के सत्य को जानने के बाद ही हो सकती 

है। ये पदाथश थे- प्रमाण, प्रमेय, संर्य, प्रयोजन, दृिान्त, वसद्धान्त, अियि, तकश , वनणशय, िाद, जल्द्प, 

वितण्डा, हेत्िाभास, छल, जावत, वनग्रह स्थान। इन पदाथों में प्रमाण को सबसे पहला स्थान वदया गया 

है। जबवक ज्ञान की अथाशत प्रमेय को गौण स्थान प्रदान वकया गया है। स्पि है वक न्याय प्रणाली प्रथमतः 

सही ज्ञान प्राि करने की पद्धवत वनरूवपत करने िाला दर्शन है। गौतम सही ज्ञान प्राि करने के साधन 

अथाशत प्रमाण को अत्यवधक महत्त्ि देते हैं। न्याय दर्शन तकश िाद, धमशवनरपेिता और विज्ञान की परम्परा 

से सम्बन्ध है। यह दर्शन पदाथश के मूलतत्त्ि की अपनी-अपनी पररकल्द्पनाओ ंके आधार पर िस्तु-जगत 

की व्याख्या प्रस्तुत करता है। नैयावयकों ने परमाणुओ ंके रूप में पदाथश की पररकल्द्पना की है। इसीवलए 

इनके वसद्धान्त परमाणु वसद्धान्त भी कहलाते हैं।     

न्याय‍में‍स्िीकृत‍र्ोडर्‍पदाथ्— 

गौतम जब न्याय सूत्र का प्रणयन करते हैं तो सत् के रूप में सोलह पदाथों की वििेचना करते हैं- 

प्रमाणप्रमेयसंर्यप्रयोजनदृष्टान्तवसर्द्ान्ताियितक्वनण्यिादजल्‍दपवितण्डाहेत्िभासच्छल

जावतवनग्रह‍स्थानीनां‍तत्त्िज्ञानावन्नःशे्रयसावधगमः। अथाशत् प्रमाण, प्रमेय, संर्य, प्रयोजन, दृिान्त, 



भारतीय दर्शन                                                                                         MASL-507 

उत्तराखण् ड मुक्त विश्वविद्यालय                                                                               १०१  

 

वसद्धान्त, अियि, तकश , वनणशय, िाद, जल्द्प, वितण्डा, हेत्िाभास, छल, जावत, वनग्रहस्थान के तत्त्ि 

ज्ञान से वनःश्रेयस प्राि होता है।  

इन सोलह पदाथों का ही विस्ततृ वििेचन न्यायसूत्र में उपलब्ध होता है। अगली इकाई में 

आप इसका िहृद अध्ययन कर सकें गे। इस इकाई में इनका एक संविि पररचय वदया जा रहा है, तावक 

अगली इकाइयों का अध्ययन आपके वलए सरल और सुग्राह्य बनाया जा सके। 

प्रमाणः ‘प्रमाण की वििेचना न्याय दर्शन का प्रमुख विषय है, वजसके वारा यथाथश ज्ञान की 

उपलवब्ध होती है उसे प्रमाण कहते हैं। िस्तुओ ंके यथाथश ज्ञान को ‘प्रमा‘ कहते हैं। गौतम ने कहा हैः 

प्रमीयतेऽनेन‘ इवत प्रमाणः अथाशत प्रमा के करण को प्रमाण कहा जाता है, आम भाषा में वजसका अथश 

हुआ वक ज्ञान के मुख्य साधन को प्रमाण कहते हैं। इसके वारा ही िस्तु का यथाथश ज्ञान सम्भि होता 

है। न्याय दर्शन के अन्तगशत चार प्रमाण स्िीकृत वकये गये हैं- प्रत्यि, अनुमान, उपमान और र्ब्द 

प्रमाण। इनका विस्ततृ वििेचन अगली इकाई में वकया जाएगा। 

प्रमेयः‍आत्मर्रीरेवन्रयाथ्बुवर्द्मनःप्रिृवत्तदोर्पे्रत्याभािफलदुःखापिगा्स्तु‍प्रमेयम। 

‘प्रमा‘ अथाशत यथाथश ज्ञान के विषय को प्रमेय कहते हैं। इनकी संख्या बारह बताई गई है, और इनके 

नाम क्रमर्ः इस प्रकार हैं आत्मा, र्रीर, इवन्िय, अथश, बुवद्ध, मन, प्रिवृत्त, दोष, प्रेत्यभाि, फल, दःुख 

तथा अपिगश। 

संर्यः समानानेकधमोपपत्तेविशप्रवतपत्तेरूपलब्ध्यव्यिस्थातश्च विरे्षापेिो विमर्शः संर्यः‘। 

अथाशत विरे्षापेि विमर्श ही संर्य कहलाता है, जैसे स्थाणु (ठूाँठ) और पुरुष (मनुष्‍टय) में कुछ धमश 

समान होने के कारण (वदखने में कुछ समानता के कारण) जब भाि (सन्देह) उत्पन्न होता है वक यह 

ठूठ है अथिा पुरुष, तो नैयावयकों की भाषा में इसे संर्य कहा जाता है।  

प्रयोजनः‍ ‘यमथ्मवधकृत्य‍प्रित्ते‍प्रमाता (ज्ञान प्राि करने िाला) वजस अथश को अनुकूल या 

प्रवतकूल वनश्चय कर प्रितृ्त हो (आगे बढ़े), उसे प्रयोजन कहते हैं।  दृिान्तः ‘लौवककपरीिकणां 

यवस्मन्नथे बुवद्धसाम्यं स दृिान्तः‘। 

अथाशत लौवकक पुरुष और विरे्ष पुरुष अगर वकसी िस्तु को एक सा समझते हों, तो उसे 

दृिान्त कहा जाता है। आम भाषा में कहें तो िादी तथा प्रवतिादी वजस विषय में एकमत हों उसे दृिान्त 

कहा जाता है। आगे की इकाई में इसके भेदों का आप विस्तार से अध्ययन करेंगे।‍ वसर्द्ान्तः‍

‘तन्त्रावधकरणम्युपगमसंवस्थवतः‍वसर्द्न्तः‘। विरे्ष रूप से परीिण वकया गया अथिा प्रामावणक 

रूप से स्िीकृत विषय वसद्धान्त कहलाता है। यह चार प्रकार का होता है वजसका विस्ततृ वििेचन हम 

अगली इकाई में करेंगे। अियिः ‘प्रवतज्ञाहेतूदाहरणापनयवनगमान्यियिाः‘। आप पहले ही जान 
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चुके हैं वक न्याय दर्शन में चार प्रमाण वगनाए गए हैं, वजनमें दसूरा प्रमाण अनुमान कहा जाता है। अनुमान 

प्रमाण के पांच भेद या खण्ड हैं, वजन्हें अियि कहा जाता है। सामान्य तौर पर कहें तो वजन िाकयों के 

माध्यम से हम अनुमान ज्ञान प्राि करते हैं, िे अियि कहलाते हैं, वजनके नाम हैं। प्रवतज्ञा, हेतु, उदाहरण, 

उपनय और वनगमन।  

तक्ः‍अविज्ञातत्त्िेऽथे‍कारणोपपवत्ततस्तत्त्िज्ञानाथ्मूहस्तक्ः। भली-भांवत न जाने हुए अथश को 

जानने की वजज्ञासा के कारण उस पर सम्यक विचार करना तकश  कहलाता है।  

वनण्यः‍विमृश्य‍पषप्रवतपषाभ्यामथा्िधारणं‍वनण्यः। विचार प्रवक्रया पूरी होने के पश्चात पि 

प्रवतपि वारा अथश का वनश्चय करना ‘वनणशय‘ कहलाता है। न्याय दर्शन में िाद-वििाद के तकश  की 

अिस्था तक पहुंचने तक वकसी वनष्‍टकषश पर व्यवक्त नहीं पहुचता, जबवक वनणशय की अिस्था पर पहुंचते 

ही िह वनष्‍टकषश या वनश्चय प्राि कर लेता है।  

िादः‍प्रमाणतक्साधनोपालम्भः‍वसर्द्ान्तविरुर्द्ः‍पंचाियोपपन्न‍पषप्रवतपष‍पररग्रहो‍िादः। 

र्ास्त्राथश के समय िादी तथा प्रवतिादी दो पि होते हैं, ये दोनों जब तत्त्िज्ञान के वलए र्ास्त्राथश करते हैं 

तो उसे िाद कहते हैं। िाद के दौरान पांचों अियिों िाली युवक्तयां प्रस्तुत की जाती हैं। वनितृ्त का वनषेध 

तथा व्यिवस्थत की स्थापना ही िाद का लक्ष्य है।  

जल्‍दपः‍यथोक्तोपपन्नश्छलजावतवनग्रहस्थानोपालम्भो‍जल्‍दपः। जब दोनों पि र्ास्त्राथश में विजय 

की अवभलाषा रखते हुए अपने ही पि को वसद्ध करने के वलए कथा करते हैं तो यह जल्द्प कहलाती 

है। 

वितण्डाः‍स‍प्रवतपषस्थापनाहीनो‍ वितण्डा। स्िपि की स्थापना से विरवहत होकर परपि की 

स्थापना कथा वितण्डा कहलाती है, यानी वक जब प्रवतिादी अपनी खीझ में पूरी तरह वनरथशक वििाद 

करने लगे, तो उसे वितण्डा कहा जाता है। 

हेत्िाभासः‍ हेतुलषणाभािादहेतिो‍ हेतुसामान्यावेतुिदाभासमानाः।‍ ते‍ इमे‍

सव्यवभचारविरुर्द्प्रकरणसमसाध्य‍यसमकालातीता‍हेत्िाभासाः।‍हेत्िाभास का अथश होता है हेतु 

न होते हएु भी हेतु की प्रतीवत होना। इस हेतु से जो अनुमान ज्ञान होता है िह अयथाथश अनुमान है। 

उदाहरण के तौर पर वितण्डा के सभी हेतु अयुक्त होने के कारण हेत्िाभास रह जाएंगे। छलः‍

‘िचनविधातोऽथ्विकल्‍दपोपपत्या‍ छलमट‘ अथाशत प्रवतिादी के अवभमत अथश से विरुद्ध 

कल्द्पनोपपादन िचनविधान छल कहलाता है। यह वस्थवत तब आती है जब प्रवतिादी िादी के िाकयों 

का विरुद्धाथश करके उसको छल में डालने का प्रयत्न करता है, यानी वक अन्य अवभप्राय से कही गई 

बात को अन्य अथश में लेना छल कहलाता है। जैसे वकसी ने कहा- ‘निकम्बलोऽयं‍देिदत्तः‘ (देिदत्त 
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के पास नया कम्बल है) यहां प्रवतिादी ‘निकम्बल‘ का अथश नया कम्बल न कर नौ कम्बलों िाला 

कर देता है। छल तीन प्रकार का होता है, वजन्हें िाकछल, सामान्यछल तथा उपचारछल कहा गया है। 

जवतः‍साधम्य्िैधम्या्म्यां‍प्रत्यिस्थानं‍जावतः। जब प्रवतिादी व्यावि वनरपेि साधम्यश या 

िैधम्यश के वारा अपने पि को पुि करने लगता है, िह जावत अिस्था में आ जाता है।  

वनग्रहस्थानः‍विप्रवतरप्रवतपवत्तश्च‍वनग्रहस्थानमट। विप्रवतपवत्त या अप्रवतपवत्त की अिस्था 

‘वनग्रहस्थान‘ कहलाती है। विपरीत या वनवन्दत प्रवतपादन ‘विप्रवतपवत्त‘ कहा जाता है। अथाशत िादी 

जहां प्रवतिादी वारा स्थावपत पि का आिश्यक खण्डन न करे, िह वनग्रहस्थान कहलाता है। आम 

भाषा में कहें तो वनग्रहस्थान िह अिस्था है जब प्रवतिादी को रोककर र्ास्त्राथश बन्द वकया जाता है। 

न्याय‍दर््न‍के‍प्रवसर्द्‍आचाय्— 

हम न्याय दर्शन के ग्रन्थों के विकासानुक्रम को पहले ही जान चुके हैं। अब न्याय दर्शन के 

प्रमुख आचायों के विषय में भी संविि पररचय प्राि कर लेना हमारे वलए लाभदायी रहेगा। लेवकन 

इनकी रूपरेखा को देखने के पहले भारतीय दर्शन सम्बन्धी दो सामान्य बातें ध्यान में रखना उपयोगी 

होगा। पहली बात इन आचायों की ऐवतहावसक वतवथ से सम्बवन्धत है। स्पि साक्ष्यों के अभाि में हमारे 

प्राचीन इवतहास के ग्रन्थों का वतवथ वनधाशरण काफी जवटल मसला बना हुआ है, और इसवलए ऐसा 

करते समय हमें अवधकांर्तया अनुमान पर भरोसा करना पडता है। दूसरी बात इन मनीवषयों के 

आत्मचररत से सम्बवन्धत है। कारण चाहे जो रहे हों, लेवकन हमारी ज्ञान परम्परा में मनीवषयों वारा अपने 

बारे में कुछ कहने का चलन नहीं वमलता है। इसवलए ग्रन्थों के रचवयताओ ंके वनजी जीिन के बारे में 

नगण्य जानकाररयां ही हमें प्राि हो सकी हैं।  

प्राचीन‍न्याय‍के‍आचाय्— 

1. गौतमः न्याय सूत्र के रचवयता का नाम गौतम है। इनका दूसरा नाम अिपाद है। सिाशवधक विवान 

इनको वमवथलावनिासी मानने के पि में हैं। न्याय सूत्र पांच अध्याय में विभक्त है, और प्रत्येक अध्याय 

के दो आविक (भागों) में।  

2. िात्स्यायनः न्याय सूत्र के सिशप्रमुख भाष्‍टयकार हैं। भाष्‍टय के अध्ययन से पता चलता है वक इससे पूिश 

भी कोई व्याख्या ग्रन्थ था।  

3. उद्योतकरः वदङनाग के विचारों का खण्डन करने के वलए उद्योतकर ने न्याय भाष्‍टय की व्याख्या के 

रूप में न्यायिावतशक वलखा 
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4. िाचस्पवत वमश्रः न्यायिावतशक के वकलि होने के कारण िाचस्पवत ने ‘तात्पयश टीका‘ का प्रणयन 

वकया। िैरे्वषक को छोडकर पंचदर्शनों पर इनकी विरवचत टीकाएं प्रामावणक, प्रौढ़ तथा पांवडत्यपूणश 

हैं।  

5. जयन्त भट्टः इनकी रचना न्यायमंजरी है। विरोधी मतािलवम्बयों का खण्डन जयन्त भट्ट ने रोचक 

भाषा में वकया है।  

6. भासिशज्ञः ‘न्याय सार‘ की रचना कर भासिशज्ञ ने न्याय जगत में अववतीय स्थान प्राि कर वलया। 

स्िाथश तथा पराथाशनुमान का िणशन, उपमान का खण्डन, बौद्धों के समान पिाभास एिं दृिान्ताभास का 

िणशन तथा आत्मा की वनरवतर्य आनन्दोपलवब्ध मुवक्त की कल्द्पना जैसे इनके वसद्धान्त नैयावयक 

जगत में सिशथा अपूिश हैं। 

7. उदयानाचायशः उदयन की ‘तात्पयश परररु्वद्ध‘ तात्पयश टीका की एक बहुमूल्द्य व्याख्या है। इनके 

सिशश्रेष्ठ ग्रन्थ हैं- आत्मतत्त्ि वििेक तथा न्याय कुसुमांजवल। न्याय कुसुमांजवल मुख्य रूप से ईश्वर के 

अवस्तत्ि के समथशन में प्रमाण जुटाने के उद्देश्य से वलखी गई।  

नव्य‍न्याय‍के‍आचाय्— 

 नव्य न्याय के प्रणेता गंगेर् उपाध्याय एक ऐसे रत्न थे वजन्होंने प्राचीन न्याय की धारा पलट 

कर ‘नव्य न्याय को जन्म वदया। न्याय सूत्र जहां पदाथों के वििेचन पर बल देता है िहीं नव्य न्याय में 

प्रमाण विचार सिशप्रमुख स्थान ग्रहण कर लेता है। इनकी रचना तत्त्ि वचन्तामवण सिाशवधक लोकवप्रय 

है। तत्त्िवचन्तामवण के रचना काल से न्याय परम्परा का नव्य युग प्रारम्भ होता है। गंगेर् के अनुयावययों 

में वगनाने योग्य हैं िासुदेि, सािशभौम, रघुनाथ वर्रोमवण, गदाधर तथा जगदीर्।  

अभी तक आपने देखा वक न्याय दर्शन मुख्य रूप से तकश  विद्या पर बल देता है। तकश प्रधान 

प्रणाली के आधार पर ही इस दर्शन का नाम तकश  अथिा न्याय पडा। इसीवलए िात्स्यायन ने भी वलखा 

है वक ‘प्रमाणैरथशपरीिणं न्यायः प्रत्यिागमावश्रतमनुमानम्ः साङिीिा‘ अथाशत् प्रमाणों से अथश परीिण 

न्याय कहलाता है। ि ेप्रमाण, प्रत्यि तथा आगम के अनुकूल अनुमान को ही आन्िीविकी विद्या 

कहते हैं।  

बोध‍प्रश्न 

न्याय दर्शन के प्रितशक कौन थे? 

वितण्डा वकस श्रेणी में आती है?  

न्याय के अनुसार पदाथों की संख्या वकतनी है? 

वनःश्रेयस वकसे कहते हैं? 

1.5‍पाररभावर्क‍र्ब्द:- 

आन्िीविकी  -  तकश  विद्या 
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पिाभास -  पि की तरह प्रतीत होने िाला 

दृिान्ताभास -  दृिान्त अथिा उदाहरण की तरह प्रतीत होने िाला 

नव्य न्याय -  न्याय दर्शन की अिान्तर प्रणाली 

अियि  -  अंग 

अन्तरंग साक्ष्य -  भीतरी साक्ष्य 

प्रविवध  -  तरीका 

1.6‍सारांर्:- 

आपने अभी तक न्याय दर्शन का संविि इवतहास पढ़ा। इसको पढ़़ने के बाद आपको यह ज्ञात 

हुआ वक न्याय दर्शन िेदों में विश्वास रखने के कारण आवस्तक दर्शन की श्रेणी में आता है। तकश  प्रधान 

होने के कारण इसका दसूरा नाम आन्िीविकी भी है। परमाणुओ ंके संयोग से वनवमशत इस जगत की 

व्याख्या के कारण इसे िस्तुिादी दर्शन भी कहा जाता है। न्याय र्ास्त्र भी दो भागों में बंटा हुआ है। 

प्राचीन न्याय और नव्य न्याय। प्राचीन न्याय के प्रितशक महवषश गौतम तथा नव्य न्याय के प्रणेता गंगेर् 

उपाध्याय थे। न्याय दर्शन के मुख्य वसद्धान्तों की स्थापना भी तीसरी र्ताब्दी से पहले हो चुकी थी। 

न्याय दर्शन के सोलह पदाथों की संविि चचाश भी हम इस इकाई में कर चुके हैं, वजनका विस्ततृ 

अध्ययन आप आगे की इकाई में करेंगे।  

1.7‍बोध‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:- 

1. गौतम, 2. कथा, 3. सोलह, 4. मुवक्त 

1.8‍वनबन्‍धात्‍मक‍प्रश्‍न:-  

1. न्याय दर्शन के संविि इवतहास पर प्रकार् डावलए। 

2. न्याय दर्शन के अनुसार सोलह पदाथों का संिेप में िणशन कीवजए  

3. प्रमाण वकसे कहते हैं, व्याख्या कीवजए।  
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इकाई‍2.‍न्याय‍दर््न‍तक्भार्ा‍-‍प्रमेयों‍के‍नाम, प्रमाण, कारण‍एिं‍

उनका‍स्िरूप-‍मूल‍पाठ, अथ्‍एिं‍व्याख्या‍ 

इकाई की रूपरेखा 

2.1 प्रस्तािना 

2.2 उद्देश्य, 

2.3 न्याय दर्शन- पररचय 

2.4 प्रमेय, विस्ततृ व्याख्या 

2.5 प्रमाण विस्ततृ व्याख्या  

2.5.1 प्रत्यि प्रमाण 

2.5.2 अनुमान प्रमाण 

2.5.3 उपमान प्रमाण 

2.5.4 र्ब्द प्रमाण 

2.6 कारण और उनके स्िरूप की व्याख्या 

2.6.1 कारण और उनके स्िरूप की व्याख्या 

2.6.2 समिावय कारण 

2.6.3 असमिावय कारण 

2.6.4 वनवमत्त कारण 

2.7 सारांर् 

2.8 र्ब्दािली 

2.9 बोध प्रश्नों के उत्तर 

2.10 सन्दभश ग्रन्थ सूची 

2.11 वनबन्धात्मक प्रश्न 
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2.1‍प्रस्तािना:- 

न्यायदर्शन की पूिश इकाई में आप प्राचीन न्याय और नव्य न्याय के इवतहास तथा उनकी 

तत्त्िमीमांसा का विस्तार से अध्ययन कर चुके हैं। िहां आपने यह देखा होगा वक सूत्र पद्धवत का 

अनुसरण कर वलखे गए ग्रन्थ प्राचीन न्याय, और उसके विपरीत स्ितन्त्र रूप से वलखे गए ग्रन्थ नव्य 

न्याय की श्रेणी में आते हैं। इस आधार पर तकश भाषा को नव्य न्याय का ग्रन्थ माना जाता है।  

आपने यह भी पढ़ा है वक न्याय एक िस्तुिादी दर्शन है, वजसकी मूल प्रस्थापनाएं तकश  के वारा 

वसद्ध की जाती हैं। तकश  पर अत्यवधक जोर देने के कारण ही इसे तकश  विद्या भी कहा जाता है। तकश प्रधान 

ग्रन्थ होने के कारण न्याय र्ास्त्र पर आधाररत ग्रन्थों का भी एक लम्बा इवतहास रहा है। आप न्याय 

दर्शन से सम्बवन्धत अनेक ग्रन्थों का पहली इकाई में अध्ययन कर चुके हैं, और प्राचीन न्याय तथा 

नव्य न्याय के इवतहास पर भी दृवि डाल चुके हैं।  

महवषश गौतम का ‘न्याय सूत्र‘ न्याय दर्शन का पहला ग्रन्थ है, वजसे हम प्राचीन न्याय कहते हैं। 

प्राचीन और नव्य का भेद करते समय आपने यह भी देखा वक गौतम ज्ञान की प्रावि के वलए सोलह 

पदाथों का ज्ञान आिश्यक मानते हैं, कयोंवक उनके अनुसार सोलह पदाथों के सत्य को जान लेने के 

बाद ही वनःश्रेयस अथाशत मोि को प्राि कर पाना सम्भि था। नव्य न्याय के प्रणेता गंगेर् उपाध्याय ने 

‘तत्ि वचन्तामवण‘ नामक लोकवप्रय ग्रन्थ वलखा था, वजसे प्राचीन न्याय की धारा पलटने िाला ग्रन्थ 

माना गया है। ‘तत्िवचन्तामवण‘ के रचना काल को ही न्याय परम्परा के नव्ययुग का प्रारम्भ माना जाता 

है। न्याय सूत्र जहां सोलह पदाथों के वििेचन पर बल देता है िहीं नव्य न्याय ज्ञान के साधन को अथाशत 

प्रमाण विचार को सिशप्रमुख स्थान पर आसीन करता है।  

आपको पता है वक हम इस इकाई में न्याय दर्शन के प्रमेयों के नाम, प्रमाण, कारण और स्िरूप 

सम्बन्धी अपने अध्ययन को तकश भाषा के मूल पाठ के आधार पर आगे बढ़ाएंगे। हमारी आधार पुस्तक 

तकश भाषा पं. केर्ि वमश्र वारा प्रणीत बारहिीं र्ताब्दी का एक ऐसा अनुपम ग्रन्थ है, वजसमें न्याय के 

मुख्य पदाथों का प्रवतपादन वकया गया है। तकश भाषा में न्याय और िैरे्वषक दोनो ही दर्शन वसद्धान्तों 

का िणशन वमलता है। न्याय र्ास्त्र के समस्त विषयों का सम्पूणश िणशन न होने के कारण ‘तकश भाषा‘ को 

न्याय का ‘प्रकरण ग्रन्थ‘ यानी वक सम्बवन्धत ग्रन्थ कहना ही उवचत होगा। प्रकरण ग्रन्थ का लिण इस 

प्रकार वकया गया है-  

र्ासै्त्रकदेर्सम्बर्द्‍र्ास्त्रकाया्न्तरे‍वस्थतमट। 

आहुः‍प्रकरणं‍नाम‍ग्रन्थभेदं‍विपवश्चतः।। 
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न्याय और िैरे्वषक दर्शनों की िैचाररक संरचना समान है, इसवलए प्रकरण ग्रन्थ प्रायः न्याय 

और िैरे्वषक दोनों दर्शनों के पदाथों का सवम्मवलत िणशन करते हैं। हालांवक उनमें कुछ ग्रन्थ न्याय को 

प्रधान और िैरे्वषक को गौण स्थान देते हैं, तो अन्य ग्रन्थ अपने वििेचन में िैरे्वषक को प्रमुख ि 

न्याय को गौण स्थान देते हैं।  

पहली इकाई के अध्ययन से आप जान चुके हैं वक न्याय दर्शन में प्रमाण इत्यावद सोलह पदाथों 

का िणशन वमलता है, जबवक िैरै्वषक दर्शन में िव्य इत्यावद सात पदाथों का िणशन वकया गया है। न्याय 

को प्रधानता देने िाले ग्रन्थ न्याय के प्रमाण इत्यावद सोलह पदाथों का प्रमुखता से प्रवतपादन करते हैं। 

न्याय के इन पदाथों में प्रमेय को दसूरा पदाथश माना गया है, वजसके अनेक भेद भी वगनाए जाते हैं, इन 

भेदों में एक ‘अथश‘ प्रमेय भी है, वजसके िणशन में िैरे्वषक दर्शन वारा प्रवतपावदत िव्य इत्यावद छह 

पदाथों के भी वििेचन समावहत वमलते हैं। न्याय के प्रकरण ग्रन्थों में तकश भाषा को एक न्यायप्रधान ग्रन्थ 

माना जाना चावहए।  

2.2‍उद्देश्य:- 

इस इकाई के अन्तगशत आप न्याय र्ास्त्र मे िवणशत सोलह पदाथों से पररवचत होंगे। इसके अध्ययन के 

बाद आप—  

➢ न्याय के ववतीय पदाथश यानी वक प्रमेय की जानकारी प्राि कर सकें गे।  

➢ नव्य न्याय के सिाशवधक महत्िपूणश अंग प्रमाण र्ास्त्र के विस्ततृ वििेचन से पररवचत होंगे।  

➢ दार्शवनक भाषा में कारण वकसे कहते हैं, उनके वकतने भेद होते हैं, इसका अध्ययन कर सकें गे।  

2.3‍न्याय‍दर््न-‍पररचय:- 

न्यायदर्शन सम्बन्धी बुवनयादी बातों को हम अध्ययन की प्रथम इकाई में जान चुके हैं, लेवकन 

प्रमेयों के विस्ततृ िणशन में जाने के पहले उन्हें दोहरा लेना लाभदायक होगा। आपको यह याद होगा 

वक िैरे्वषकों के तत्त्िमीमांसीय दृविकोण के विपरीत नैयावयक विश्व को ज्ञानमीमांसीय दृविकोण से 

देखते हैं। न्याय दर्शन के सोलह पदाथों का जब हम अध्ययन करते हैं, तो पाते हैं वक न्याय ने अपना 

ध्यान वकसी िस्तु के गुणों के िास्तविक अध्ययन पर केवन्ित नहीं वकया है, बवल्द्क तकश  और वन्विाद 

की उस प्रवक्रया पर केवन्ित वकया है, जो ज्ञान की प्रावि के वलए आिश्यक है। िैरे्वषकों के छह पदाथों 

को न्याय दर्शन ने अपने दसूरे पदाथश अथाशत प्रमेय के अन्दर समावहत कर वलया है। ज्ञान की पद्धवत पर 

नैयावयकों के इसी केन्िीकरण को स्पि करते हुए विशे्लषक कहते हैं वक प्रमाण और प्रमेय, यानी वक 

न्याय के पहले दो पदाथश ही उसके दृविकोण को स्पि करने के वलए पयाशि हैं। न्याय की वजज्ञासा इस 
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प्रश्न पर केवन्ित नहीं है वक िस्तुएं स्ितः कया हैं, बवल्द्क उसका जोर इस बात पर है वक कैसे उनकी 

जानकारी या उनके ज्ञान की वसवद्ध संभि है। यहां यह स्पि करने की जरूरत है वक न्याय को िस्तुओ ं

के स्ितन्त्र अवस्तत्ि पर वकंवचत मात्र भी सन्देह नहीं था, बवल्द्क िह वमथ्या ज्ञान के दषु्‍टप्रभािों के प्रवत 

ज्यादा वचंवतत था। िह मानता था वक वमथ्या ज्ञान हमें आसानी से भ्रम में डाल सकता है, इसवलए िह 

िस्तुओ ंपर विचार करने के वनयमों की छानबीन में लग गया था। यह बात न्याय दर्शन के बाकी चौदह 

पदाथों के स्िरूप से स्ितः स्पि हो जाती है, कयोंवक िे सभी सत्य की खोज में सहायक हैं, या 

अतकोवचत आक्रमणों से उसे बचाने में उपयोगी हैं। इसीवलए कहा जाता है वक न्याय दर्शन में ज्ञान पर 

सिोच्च बल वदया गया है। कहा गया है, ‘ऋते सत्यान्न मुवक्तः‘ अथाशत् ज्ञान के वबना जीिन मुवक्त 

सिशथा असम्भि है। 

न्यायर्ास्त्र में पदाथों के ज्ञान पर विरे्ष बल वदया गया है। गौतम के अनुसार वनःश्रेयस की 

प्रावि अथाशत दःुख और पीडा से मुवक्त या मोि सोलह पदाथों के सत्य को जानने के बाद ही हो सकती 

है। ये पदाथश थे- प्रमाण, प्रमेय, संर्य, प्रयोजन, दृिान्त, वसद्धान्त, अियि, तकश , वनणशय, िाद, जल्द्प, 

वितण्डा, हेत्िाभास, छल, जावत, वनग्रह स्थान। इन पदाथों में प्रमाण को सबसे पहला स्थान वदया गया 

है। जबवक ज्ञान के विषय को अथाशत ‘प्रमेय‘ को गौण स्थान प्रदान वकया गया है। स्पि है वक न्याय 

प्रणाली प्रथमतः सही ज्ञान प्राि करने की पद्धवत वनरूवपत करने िाला दर्शन है। गौतम सही ज्ञान प्राि 

करने के साधन अथाशत प्रमाण को अत्यवधक महत्त्ि देते हैं। न्याय दर्शन तकश िाद, धमशवनरपेिता और 

विज्ञान की परम्परा से सम्बन्ध है। यह दर्शन पदाथश के मूलतत्त्ि की अपनी-अपनी पररकल्द्पनाओ ंके 

आधार पर िस्तु-जगत की व्याख्या प्रस्तुत करता है। नैयावयकों ने परमाणुओ ंके रूप में पदाथश की 

पररकल्द्पना की है। इसीवलए इनके वसद्धान्त परमाणु वसद्धान्त भी कहलाते हैं। गौतम जब न्याय सूत्र का 

प्रणयन करते हैं तो सत् के रूप में सोलह पदाथों की वििेचना करते हैं— 

प्रमाणप्रमेयसंर्यप्रयोजनदृष्टान्तवसर्द्ान्ताियितक्वनण्यिादजल्‍दपवितण्डाहेत्िभासच्छल

जावतवनग्रह‍स्थानीनां‍तत्त्िज्ञानावन्नःशे्रयसावधगमः।‍अथाशत प्रमाण, प्रमेय, संर्य, प्रयोजन, दृिान्त, 

वसद्धान्त, अियि, तकश , वनणशय, िाद, जल्द्प, वितण्डा, हेत्िाभास, छल, जावत, वनग्रहस्थान के तत्त्ि 

ज्ञान से वनःश्रेयस प्राि होता है।  

तकश भाषाकार केर्ि वमश्र ने अपने प्रथम सूत्र में ही न्याय के सोलह पदाथों का वजक्र करते 

हुए कहा है वक ‘‘प्रमाणावदषोडर्पदाथाशनां तत्त्िज्ञानान्मोिप्राविभशितीवत।‘‘ अथाशत प्रमाणावद सोलह 

पदाथों के तत्त्िज्ञान से वनःश्रेयस की प्रावि होती है।   
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2.4‍प्रमेय, विस्तृत‍व्याख्या:- 

  आपने देखा होगा वक तकश भाषा में पहले विस्तार के साथ प्रमाण वनरूपण वकया गया है, और 

उसके बाद न्याय दर्शन के ववतीय पदाथश अथाशत प्रमेय का वििेचन िहां वकया गया है। सबसे पहले िह 

न्याय के इस सूत़्र को उद्धृत करती है— 

आत्मर्रीरेवन्रयाथ्बुवर्द्मनःप्रिृवत्तदोर्पे्रत्यभािफलदुःखापिगा्स्तु‍प्रमेयमट 

यहां न्याय दर्शन के दूसरे पदाथश अथाशत प्रमेय के बारह भेद वमलते हैं, और उनके नाम इस 

प्रकार हैं- 1. आत्मा 2. र्रीर 3. इवन्िय 4. अथश 5. बुवद्ध 6. मन 7. प्रिवृत्त 8. दोष 9 प्रेत्यभाि 10. 

फल 11 दःुख और 12 अपिगश। आप न्याय दर्शन की इस अध्ययन इकाई में प्रमेय, प्रमाण और कारण 

की संविि जानकारी प्राि करेंगे, और इनका विस्ततृ अध्ययन अगली इकाइयों में कर सकें गे।  आइए 

अब हम प्रमेयों का अध्ययन रु्रू करें। जैसा आप जान चुके हैं, पहला प्रमेय आत्मा है, तकश भाषाकार 

ने वजसके बारे में कहा हैः  

तत्रात्मत्िसामान्यिानात्मा।‍स‍च‍देहेवन्रयावदव्यवतररक्तः, प्रवतर्रीरं‍वभन्नो‍वनत्यो‍विभुश्च।‍स‍

च‍मानसप्रत्यषः।‍विप्रवतपत्ती‍तु‍बुदटध्य‍यावदगुणवलङगकः।‍तथा‍वह‍बुदटध्य‍यादयस्तािदट‍गुणाः‍

अवनत्यत्िे‍सत्येकेवन्रयमात्रग्राह्यत्िातट।‍गुणश्च‍गुण्यावश्रत‍एि।‍ 

केर्िवमश्र आत्मा की व्याख्या करते हएु कहते हैं वक आत्मा िह है वजसमें आत्मत्ि रहता 

है। िह देह, इवन्िय आवद से पथृक रहती है, और प्रत्येक र्रीर में अलग-अलग आत्माएं अिवस्थत 

रहती हैं, और िह वनत्य ि व्यापक है। अपनी आत्मा की अनभुूवत आप मानस प्रत्यि से करते हैं, तथा 

दसूरे की आत्मा का ज्ञान बुवद्ध आवद युवक्त वारा अनुमान से प्राि होता है। गुण गुणी के आवश्रत रहते 

हैं, और बुवद्ध इत्यावद गुण अवनत्य हैं ि आत्मा के आवश्रत हैं। ध्यान देने की बात वक यहां आत्मा स्िय ं

में चेतन स्िरूप नहीं मानी गई है, बवल्द्क चेतना उसका आगन्तुक गुण माना गया है। दूसरा प्रमेय र्रीर 

को माना गया है। र्रीर का लिण करते हुए केर्ि वमश्र कहते हैं— 

‘तस्य‍ भोगायतनमन्त्याियवि‍ ‘र्रीरमट‘।‍ सुखदुःखान्यतरसाषात्कारो‍ भोगः।‍ स‍ च‍

यदिवच्छन्न‍आत्मवन‍जायते‍तद्भोगायतनं‍तदेि‍र्रीरमट।‍चेष्टाश्रयो‍िा‍र्रीरमट।‍ 

‘तकश भाषा‘ में आत्मा के भोग के आश्रय को ‘र्रीर‘ कहा है, उन्होने र्रीर के वलए 

अन्त्याियिी विरे्षण लगाकर स्पि कर वदया है वक उनका प्रयोजन र्रीर के वकसी अंग से न होकर 

अन्त्य अियिी सम्पूणश र्रीर है। सुःख दःुख में से वकसी एक के सािात्कार को भोग कहा जाता है, 
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और उस भोग का आश्रय ही र्रीर कहा जाता है। तकश भाषाकार ने न्यायसूत्रकार की परम्परा में र्रीर 

को चेिा का भी आश्रय बताया है।  तीसरे प्रमेय का नाम ‘इवन्िय‘ है। तकश भाषाकार कहते हैं— 

‘र्रीरसंयुकं्त‍ ज्ञानकरणमतीवन्रयं‍ ‘इवन्रयम‘।‍ तावन‍ चेवन्रयावण‍ र्टट।‍ घ्राणरसन‍

चषुस्त्िक्रोतमनांवस’। इवन्िय का वििेचन करते हुए तकश भाषाकार कहते हैं वक र्रीर से संयुक्त, 

अतीवन्िय अथाशत् इवन्ियों से गहृीत न होने िाले ज्ञान का (करण) साधन ‘इवन्िय‘ कहलाता है। उन्होंन े

छह इवन्ियों को मानते हुए उनके लिण वगनाए हैं, और घ्राण, रसना, चिु, त्िक्, श्रोत्र जैसी पांच 

बाह्येवन्ियों के अलािा एक अन्तररवन्िय मन को भी र्ावमल वकया है।  

न्यायर्ास्त्र के दसूरे पदाथश प्रमेय के बारह भेदों को जानने के क्रम में अभी तक आपने आत्मा, 

र्रीर और इवन्िय कया हैं, इस प्रश्न का उत्तर जाना है। अब हम आगे बढ़ते हुए न्यायर्ास्त्र के चौथे प्रमेय 

‘अथश‘ की चचाश करेंगे, वजसका वििेचन तकश भाषा में इस प्रकार वकया गया है— 

अथा्ः‍र्टटपदाथा्ः‍ते‍च‍रव्यगुणकम्सामान्यविरे्र्समिायाः। 

अथाशत् अथश की संख्या छः होती है, वजनके नाम इस प्रकार हैं- िव्य, गुण, कमश , सामान्य, 

विरे्ष और समिाय। इस तरह हम देखते हैं वक तकश भाषाकार ने िैरे्वषक दर्शन के पदाथों का वनरूपण 

इस ‘अथश‘ नामक प्रमेय के अन्तगशत कर वदया है, हालांवक यह भी ध्यान देने िाली बात है वक 

तकश भाषाकार ने िैरे्वषक दर्शन के सातिं पदाथश अभाि का यहां उल्द्लेख नहीं वकया है। उन्होंने यहा ं

स्पि वकया है वक प्रमाण इत्यावद सोलह पदाथश िैरे्वषक के इन पदाथों में अन्तभूशत हो जाते हैं, लेवकन 

प्रयोजनिर् उन्हें अलग से बताया जा रहा है। इस प्रयोजन को िात्स्यायन ने स्पि करते हुए कहा है वक 

यवद प्रमाण आवद पदाथों का वनरूपण न्याय में न वकया जाय तो न्याय विद्या के स्ितन्त्र स्िरूप की 

रिा करना मुवश्कल हो जाएगा। जैसा आप जान चुके हैं, पांचिे प्रमेय का नाम बुवद्ध है। बुवद्ध का 

वििेचन तकश भाषा इस प्रकार करती है— 

बुवर्द्रूपलवब्धज्ञा्नं‍ प्रत्यय‍इत्यावदवभः‍पया्यर्ब्दैयाांवभधीधते‍सा‍ बुवर्द्ः।‍अथ्प्रकार्ो‍िा‍

बुवर्द्ः।‍ सा‍ च‍ संषेपतो‍ ववविधा।‍ अनुभिः‍ स्मरणं‍ च।‍ अनुभिोऽवप‍ ववविधो‍

यथाथोऽयथाथ्शे्चवत।‍बुवद्ध, उपलवब्ध, ज्ञान, प्रत्यय आवद पयाशयिाची र्ब्दों से वजसको सम्बोवधत 

वकया गया है, िह बुवद्ध है। अथिा अथश के प्रकार्क को बुवद्ध कहते हैं। िह अनभुि और स्मरण दो 

प्रकार की होती है। अनुभि भी दो प्रकार का होता है- यथाथश और अयथाथश। यथाथश ज्ञान भी यथाथश 

का प्रत्यि अनुभि हो सकता है, या वफर यथाथश का अनुमानस्िरूप अनुभि हो सकता है- 

उदाहरणस्िरूप धुएं को देखकर आग के यथाथश का अनुभि। हम यहां पर इनका विस्ततृ वििेचन नहीं 

करेंगे, कयोंवक िह आपकी अगली अध्ययन इकाइयों का विषय है।  
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छठा प्रमेय मन है। मन का लिण तकश भाषा में इस प्रकार वकया गया है—अन्तररवन्रयं‍ मनः।‍

तश्चोक्तमेि। अथाशत अन्तररन्िय को मन कहा जाता है, और ऐसा कहा जा चुका है। जैसा वक हम देख 

चुके हैं  इवन्िय प्रमेय का िणशन करते हुए तकश भाषाकार ने छह इवन्ियों को वगनाया था, वजनमें पांच 

बाह्येवन्ियों के बाद मन को छठी इवन्िय बताया गया था।  

सातिां प्रमेय प्रिवृत्त है, वजसके बारे में तकश भाषा में कहा गया है— 

प्रिृवत्तः‍धमा्धमांमयीयागावदवक्रया, तस्या‍जगवयिहारसाधकत्िातट। 

धमश अधमश रूप यागावद वक्रया (और उससे उत्पन्न धमाशधमश) प्रिवृत्त कहलाते हैं। यह प्रिवृत्त ही जगत 

के व्यिहार का साधक होती है। 

आठिां प्रमेय वेष है। तकश भाषाकार कहते हैं— दोर्ाः‍रागमोहाः।‍‍न्यायर्ास्त्र के अनुसार राग, वेष 

और मोह ये तीन दोष होते हैं। राग इच्छा को कहते हैं ‘वेष‘ क्रोध को कहते हैं। मोह वमथ्या ज्ञान अथाशत 

विपयशय को कहते हैं।  

निां प्रमेय प्रेत्यभाि है। तकश भाषा इसका िणशन करते हुए कहती हःै पुनरुत्पवत्तः प्रते्यभािः। स चात्मनः 

पूिशदेहवनिवृत्तः अपूिशदेहसंघातलाभः।मर कर पुनः उत्पन्न होना ही प्रेत्यभाि कहलाता है, और पुनजशन्म 

की यह अिस्था आत्मा के पूिशर्रीर की समावि और निीन र्रीर की प्रावि है।दसिां प्रमेय फल है, 

वजसके बारे में तकश भाषा कहती है— 

फलं‍पुनभोगः‍सुखदुःखान्यतर‍साषात्कारः। अथाशत सुख या दःुख में वकसी के भोग के अनभुि 

रूप को फल कहते हैं। ग्यारहिां प्रमेय दःुख है। तकश भाषा कहती है— पीडा ‘दःुखम‘ अथाशत पीडा को 

दःुख कहते हैं। अवन्तम प्रमेय अपिगश है वजसे मोि भी कहा जाता है। अपिगश का लिण तकश भाषा में 

इस प्रकार वकया गया है-मोिोऽपिगशः। स च एकविंर्वतप्रभेदवभन्नस्य दःुखस्यात्यवन्तकी वनिवृत्तः। 

अथाशत् मोि इककीस प्रकार के दःुखों से आत्यवन्तक वनिवृत्त है।  

अब आप तकश भाषा के वििेचन के आधार पर न्याय र्ास्त्र के दसूरे पदाथश प्रमेय के बारह भेदों का 

सामान्य पररचय प्राि कर चके हैं। हम अध्ययन की ितशमान इकाई में ही प्रमाण र्ास्त्र के वििेचन की 

चचाश करेंगे। नव्य न्याय का ग्रन्थ होने के कारण तकश भाषा प्रमेय की अपेिा प्रमाणों के वििेचन पर 

अवधक बल देती है। गौतम प्रणीत न्यायसूत्र के वजस सूत्र में पदाथों की वगनती बताई गई है, िहांसबसे 

पहले पदाथश के रूप में प्रमाण का उल्द्लेख वकया गया है, जो उसके महत्ि को भी उद्घावटत करता है। 

इस सूत्र में पदाथों का क्रम इस प्रकार वगनाया गया है— 
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प्रमाण-प्रमेय-संर्य-प्रयोजन-दृिान्त-वसद्धान्त-अियि-तकश -वनणशय-िाद-जल्द्प-वितन्डा-हते्िाभास-

च्छल-जावत-वनग्रहस्थानानां तत्िज्ञानावनःश्रेयसावधगमः।  

2.5‍प्रमाण‍विस्तृत‍व्याख्या:- 

प्रमाण का लिण करते हुए केर्ि वमश्र कहते हैं- प्रमाकरणं प्रमाणम्। अथाशत् प्रमा (ज्ञान) के 

करण (साधन) को प्रमाण कहते हैं, अथाशत ज्ञान के साधन को प्रमाण कहते हैं। इसके बाद आपको प्रश्न 

करना चावहए वक प्रमा कया है। तकश भाषाकार ने इसे स्पि करते हएु कहा ह-ै यथाथोनुभिः प्रमा अथाशत 

यथाथश अनभुि प्रमा है। तकश भाषा ने प्रमा को यथाथश (अनुभि) बताकर उससे संर्य, विपयशय और तकश  

ज्ञान को अलग कर वदया है, िहीं उसे अनुभि बताकर उसे स्मवृत से भी अलग कर वदया है। प्रमेयों की 

चचाश करते समय हमने ऊपर  पहले ही जान वलया है वक ज्ञान या बुवद्ध के दो भेद हैं- अनभुि और 

स्मवृत। संिेप में पदाथश जैसा है उसे उसी रूप में ग्रहण करना यथाथश ज्ञान अथिा प्रमा कहलाता है। करण 

(साधन) कया है इसको स्पि करते हुए तकश भाषाकार ने कहा है— 

साधकतमं‍करणमट।‍अवतर्वयतं‍साधकं‍साधकतमं‍प्रकृष्टं‍कारणवमत्यथ्ः। 

अथाशत् साधकतम को करण कहते हैं और अवतर्यत साधक अथाशत सिोत्कृि कारण को 

करण कहते हैं। कारण की व्याख्या को अवधक स्पि करते हुए तकश भाषाकार कहते हैं वक कारण िह ह ै

कायश के होने के पहले वजसकी सत्ता का होना अवनिायश है। न्याय दर्शन में तीन प्रकार के कारण वगनाए 

गए हैं, लेवकन उनका अध्ययन हम अभी स्थवगत रखेंगे, कयोंवक पहले प्रमाण-विचार का अध्ययन कर 

लेना हमारे वलए उपयोगी होगा।  

आइए अब हम प्रमाणों के अपने अध्ययन को हम आगे बढ़ाते हैं। यह जान लेने के बाद वक 

‘प्रमा के करण को प्रमाण कहते हैं‘, अब हम यह जानेंगे वक िे वकतने प्रकार के होते हैं। न्याय दर्शन में 

प्रमाण के चार भेद बताए गए हैं- प्रत्यि, अनुमान, उपमान और र्ब्द। तथा च न्यायसूत्रम— 

प्रत्यषानुमानोपमानर्ब्दाः‍प्रमाणावन।‍स्िाभाविक तौर पर सबसे पहले आप प्रत्यि प्रमाण के 

वििेचन से पररवचत होना चाहेंगे। केर्ि वमश्र ने प्रत्यि प्रमाण का वििेचन इस प्रकार वकया है— 

सषात्काररप्रमाकरणं‍प्रत्यषम।‍साषात्काररणी‍च‍प्रमा‍सैिोच्यते‍या‍इवन्रयजा।‍सा‍च‍ववधा-

सविकल्‍दपकवनवि्कल्‍दपकभेदातट।तस्याः‍ करणमट‍ वत्रविधमट।‍ कदावचदट‍ इवन्रयं, कदावचदट‍

इवन्रयाथ्सवन्नकर््ः‍कदावचदट‍ ज्ञानमट।‍सािात्काररणी प्रमा के करण को प्रत्यि कहते हैं। और 

सािात्काररणी प्रमा इवन्ियजन्य होती है। िह सविकल्द्पक और वनविशकल्द्पक भेद से दो प्रकार की होती 
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है। उसके करण तीन प्रकार के होते हैं- 1. कभी इवन्िय , कभी इवन्िय और अथश का सवन्नकषश और 

कभी वनविशकल्द्पक ज्ञान। इसका विस्ततृ वििेचन हम आगे की इकाई में करेंगे।  

प्रमाण का दसूरा भेद अनुमान प्रमाण है, वजसकी अब हम चचाश करेंगे। नैयावयक अनुमान प्रमाण को 

महत्िपूणश मानते हैं। अनुमान का लिण करते हुए तकश भाषाकार केर्ि वमश्र कहते हैं— 

वलंगपरामरे्न‍चानुमीयतेऽतो‍वलंगपरमर्ोऽनुमानमटं‍तच्च‍धूमावदनमनुवमवतं‍प्रवत‍करणत्िातट।‍

अगन्यावदज्ञानमनुवमवतः।‍ तत्करणं‍धूमावदज्ञानमट।‍ वकं‍ पुनवलंगं‍कश्च‍तस्य‍परामर््ः‍ उच्यते।‍

व्यावप्त‍िलेनाथ्गमकं‍वलंगमट।‍यथा‍धूमोऽननेवलांगमट।‍तथावह‍यत्र‍धूमसतत्रावननररवत‍साहयच्‍

वनयमो‍ व्यावप्तः।‍ तस्यां‍ गृहीतायामेि‍ व्याप्तौ‍ धूमोऽवननं‍ गमयवत।‍ अतो‍

व्यावप्तिलेनाननयुपमाकत्िादट‍ धूमोऽननेवलांगमट।‍ तस्य‍ तृतीयानं‍ परामर््ः।‍ तथावह‍ प्रथमं‍

तािन्महानसादेऽभूयो‍ -‍ भूयो‍ धमूं‍ पश्यनट‍ िवहनं‍ पश्यवत।‍ तेन‍ भूयो‍ दर््नेन‍ धूमानन्योः‍

स्िाभाविकं‍सम्बन्धमिधारयवत, यत्र‍धूमस्तत्रवननररवत। 

वलंग परामर्श को अनुमान कहते हैं। वजससे अनुवमवत हो, अथाशत् प्रत्यि प्रमाण से ज्ञात वलंग 

(वचन्ह को देखकर ज्ञान का बोध) हो, उसे अनुमान कहते हैं। इस तरह अनुमान का अथश है वलंग परामर्श, 

और यह वलंग परामर्श धूमावद ज्ञान है, (धुएं को देखकर हम अवग्न का ज्ञान कर लेते हैं)। अवग्न आवद 

का ज्ञान अनुवमवत है। वलंग और परामर्श की व्याख्या करते हुए केर्ि वमश्र कहते हैं व्यावि के बल से 

जो अथश का बोधक हो उसे वलंग कहते हैं। जैसे धूम अवग्न का वलंग है। जहां-जहां धुआं होता है िहां-

िहां आग होती है, यह साहचयश वनयम है। इसी साहचयश वनयम को व्यावि कहते हैं। इसवलए व्यावि के 

बल से अवग्न का अनुमापक होने से धूम अवग्न का वलंग होता है। अनुमान प्रमाण का विर्द वििेचन 

न्याय र्ास्त्र में वकया गया है, लेवकन हम यहां उसकी चचाश को और आगे नहीं बढ़ाएंगे, कयोंवक उसका 

विस्ततृ अध्ययन आपको न्याय दर्शन की अपनी पांचिी इकाई में करना है।  

तकश भाषा के अनुसार तीसरा प्रमाण उपमान प्रमाण है। केर्ि वमश्र ने उपमान का लिण इस प्रकार 

वकया है— 

अवतदेर्िाक्याथ्स्मरणसहकृतं‍गोसादृश्य‍विवर्ष्टवपण्डज्ञानमुपमानमट।‍यथा‍गियमजाननवप‍

नागररका‍‘यथा‍गौस्तया‍गिय‘ इवत‍िाक्यं‍कुतवश्चदारण्यकात्पुरुर्ाच्क्रत्िा‍िनं‍गतो‍िाक्याथ्‍

स्मरनट‍ यदा‍ गोसादृश्यविवर्ष्टवपण्डज्ञानमुपमानमुपवमवत‍ करणतिातट।‍ गोसादृश्य‍

वपण्डज्ञानानतरमयमसो‍गियर्ब्दिाच्यः‍वपण्ड‍इवत‍संज्ञासंवज्ञ‍सम्बन्ध‍प्रतीवतरूपवमवतः। 
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अवतदेर् िाकय (यथा गौस्तया गियः) के अथश के स्मरण के साथ गो सादृश्य विवर्ि वपण्ड 

अथाशत सिय प्राणी का ज्ञान उपमान प्रमाण है। गौ के धमश (चररत्र) को गिय (नील गाय) में अवतदेर् 

(व्याि) करने िाला िाकय अवतदेर् िाकय कहलाता है। भाषा की िजह से जवटल लगने िाले इस 

िाकय को एक उदाहरण के जररए तकश भाषाकार ने आसानी से समझाने का प्रयास वकया है। िे कहते हैं 

वक गिय (नील गाय) को न जानने िाला कोई नागररक वकसी िनिासी पुरुष से ‘जैसी गाय होती है 

िैसा गिय होता है‘ जैसा (अवतदेर्) िाकय सुनने के बाद अगर िन में जाता है, और िहां वकसी 

गोसादृश्य वपण्ड (नील गाय) को देखता है, और उस वपण्ड को देखकर उसे िनिासी से सुना हुआ 

(अवतदेर्) िाकय याद आ जाता है, तब उस िाकय का स्मरण उस गोसादृश्य वपण्ड (नील गाय) के 

ज्ञान का कारण बनता है। यह अवतदेर् िाकय उपवमवत का कारण होने से उपमान प्रमाण कहलाता है। 

गोसादृश्यविवर्ि वपण्ड के ज्ञान के बाद यह वपण्ड ही गियपदिाच्य है। इस प्रकार की संज्ञासंवज्ञसम्बन्ध 

की प्रतीवत ही उपवमवत है।  

इस प्रमाण को सरल भाषा में आप इस तरह दोबारा समझ सकते हैं। वकसी र्हरी बावर्न्दे ने 

जंगल में रहने िाली नील गाय को कभी न देखा हो, लेवकन उसने वकसी िनिासी पुरुष की यह बात 

सुन रखी हो वक जैसी गाय होती है िैसा गिय अथाशत नील गाय होती है। िह अगर इस सादृश्य ज्ञान 

का बोध करने के बाद जंगल जाए, और िहां नील गाय वमलने पर िह िनिासी के उस कथन को याद 

करके उसे पहचान ले, तो इस तरह उसका प्राि ज्ञान सादृश्य ज्ञान के वारा हुआ है, और सादृश्य ज्ञान 

के वारा वारा प्राि ज्ञान ही उपवमवत कहलाता है।  र्ब्द प्रमाण चौथा प्रमाण है। तकश भाषा में र्ब्द प्रमाण 

का लिण इस प्रकार वकया गया है- 

आप्त‍ िाक्यं‍ र्ब्दः।‍ आप्तस्तु‍ यथभूतस्याथ्स्योपदेष्टा‍ पुरुर्ः।‍ िाक्यं‍ त्िाकांषायोनयता‍

सवन्नवधमतां‍ पदानां‍ समूहः।‍ अतएि‍ ‘गौरश्वः‘ पुरुरे्‍ हस्ती‍ इवत‍ पदावन‍ न‍ िाक्यमट।‍

परस्परांविरहातट।‍ ‘िविना‍ वसंचेवदवत‘ न‍ िाक्यं‍ योनयता‍ िररहातट।‍ न‍ ह्यवननसंकयोः‍

परस्परान्िययोनयतावस्त।‍ तथावह‍ अवनननेवत‍ तृतीयया‍ सेकरूपं‍ कायां‍ प्रवत‍ करणत्िमननेः‍

प्रवतपावदतमट।‍ न‍ चावननः‍ सेके‍ करणीभवितंु‍ योनयः।‍ तेन‍ काय्कारणभािलषणसम्बन्धे‍

अवननसेकयोरयोनयत्िादवननना‍वसंचेवदवत‍न‍िाक्यमट।‍ 

एिमेकैकर्ः प्रहरे प्रहरे असहोच्चाररतावन ‘गामानय‘ इत्यावद पदावन न िाकयम्। सतयामवप 

परस्पराकांिायां सतयामवप परस्परान्िययोग्यतायं परस्परसावन्नध्याभािात्। यावन तु साकांिावण 

योग्यािवन्त सवन्नवहतावन पदावन तान्येि काकयम्। यथा- ज्योवतिोमेन स्िगशकामो यजेत् इत्यावद। यथा 

च नदीतीरे पंच फलावन सवन्त। आि िाकय को र्ब्द प्रमाण कहते हैं। यथाभूत अथश का उपदेर् करने 

िाला पुरुष आि पुरुष कहलाता है, और उसका िाकय र्ब्द प्रमाण माना गया है। यहां प्रश्न उठता है 
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वक िाकय कया है। तकश भाषाकार ने इसको स्पि करते हुए कहा है वक आकांिा, योग्यता और पदसवन्नवध 

से युक्त पदों के समूह को िाकय कहते हैं, इसवलए परस्पर आकांिा विरवहत होने से गाय, घोडा, मनुष्‍टय 

हाथी आवद पद िाकय नहीं कहे जाते हैं। दसूरी ओर वकसी पदसमूह में अगर योग्यता का अभाि है तो 

िह िाकय नहीं होगा, उदाहरण के वलए ‘अवग्न से सींचता है’  

पदसमूह िाकय नहीं है, कयोंवक अवग्न में सींचने की िमता अथिा योग्यता का अभाि रहता 

है। इसी प्रकार यवद आप एक-एक प्रहर के बाद अथाशत् बहुत रुक-रुक कर, अलग-अलग उच्चररत 

करें और कहें ‘गाय को ले आओ‘, तब भी यह पदसमूह (गाय को ले आओ) िाकय नहीं कहलाएगा, 

कयोंवक परस्पर अन्िय और योग्यता होने के बाद भी इस िाकय में पदसवन्नवध का अभाि है।  

अब तक आपने यह अच्छी तरह समझ वलया होगा वक आकांिा युक्त, योग्यता युक्त और 

सवन्नवधयुक्त पद ही िाकय कहलाते हैं- जैसे स्िगश की इच्छा रखने िाला ज्योवतिोम याग करे इत्यावद 

िैवदक िाकय। और जैसे नदी तीर पर पांच फल हैं, यह लौवकक िाकय, और जैसे अविलम्ब से उच्चररत 

िही ‘गाय को ले आओ‘ इत्यावद पद िाकय हो जाते हैं।  

प्रत्यि, अनुमान, उपमान और र्ब्द इन चारों प्रमाणों के िणशनोपरान्त तकश भाषाकार कहते हैं- 

िवणशतावन चत्िारर प्रमाणावन। एतेभ्योऽन्यन्न प्रमाणम्, प्रमाणस्य सतोऽत्रैिान्तभशि। 

अथाशत चारों प्रमाणों का िणशन हो गया। इनके अवतररक्त और कोई प्रमाण नहीं हैं। अन्य प्रमाण इन्हों 

चारों प्रमाणों में अन्तभूशत हैं।  

बोध‍प्रश्न 

वनम्नवलवखत प्रश्नों के उत्तर ररक्त स्थानों में वलवखए तथा इकाई के अन्त में वदए गए उत्तरों से अपने 

उत्तरों का वमलान कीवजए- 

1. तकश भाषा के आधार पर प्रमेयों की संख्या बताइए 

2. उपवमवत का कया आधार होता है 

3. र्ब्द प्रमाण के वलए कया आिश्यक होता है 

4. ‘िवन्हना वसन्चेत‘ में वकसका अभाि ह ै

इसी अध्ययन इकाई में प्रमेय, प्रमाण के वनरूपण के बाद आप न्यायसम्मत कारण के स्िरूप का 

अध्ययन भी करेंगे। कारण और कायश में आनन्त्यश सम्बन्ध होता है। दैवनक जीिन में भी आप अनुभि 

करते हैं वक वबना कारण के कोई कायश घवटत नहीं होता। दार्शवनक सम्प्रदाय कारणिाद की विर्द 

व्याख्या करते हैं। उनका मत है वक सवृि भी अकारण उत्पन्न नहीं हुई है। कारणिाद का वसद्धान्त भी 

प्रत्येक दार्शवनक सम्प्रदायों में अलग-अलग है। जहां सांख्य सत्कायशिाद की वििेचना करता है िहीं 
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नैयावयक असत्कायशिाद का समथशन करते हैं। िेदान्ती विितशिाद को मानते हैं और बौद्ध िवणकिाद 

को स्िीकार करते हैं। इस इकाई के अन्तगशत आप नैयावयकों के कारणिाद का अध्ययन करेंगे जो 

असत्कायशिाद अथिा आरम्भिाद के नाम से जाना जाता है।  

2.6‍कारण‍और‍उनके‍स्िरूप‍की‍व्याख्या:- 

न्याय कारण की गवत प्रवक्रया के पूिश कायश की वस्थवत को स्िीकार नहीं करता है परन्तु इस 

दर्शन की यह मान्यता अिश्य है वक कारण के गुणों वारा कायश के गुणों का आविभाशि होता है। कारण 

की पररभाषा बताते हुए तकश भाषाकार केर्ि वमश्र कहते हैं— यस्य‍ काया्तट‍ पूि्भािो‍

वनयतोऽनन्यथावसर्द्श्च‍तत्कारणमट-यथा‍तन्तुिेमावदकं‍पटस्य‍कारणमट।‍अथाशत् कायश से पहले 

वजसकी सत्ता वनवश्चत हो, उसको कारण कहते हैं। लेवकन जैसे तन्तु और करघा आवद पट के कारण हैं। 

यह िणशन अवतव्याि है, कयोंवक यह अनेक ऐसी बातों पर लागू होता है वजन्हें कारण नहीं माना जा 

सकता। इसवलए इस वििेचन में ‘वनयतोऽनन्यथा वसद्धश्च‘ पद का विरे्ष महत्ि है। कारण का वििेचन 

करते हुए यवद वनयत र्ब्द नहीं रखा जाए, केिल पूिशभाि ही रखा जाए, तो कुम्हार के वारा घडा बनाते 

समय वजतनी िस्तुएं उपवस्थत होंगी, िे सभी घट का कारण कहलाने लगेंगी, उदाहरण के वलए घडा 

बनाने के समय अगर कोई पुरुष दर्शक अथिा गधा इत्यावद कोई जानिर िहां उपवस्थत हो जाए, तो 

घटोत्पवत्त के पूिश-कारण का लिण उनमें भी सवन्नवहत हो जाएगा। इसीवलए तकश भाषा के वििेचन का 

‘वनयत‘ पद महत्िपूणश है। तन्तु ि करघा इत्यावद का पूिशभाि वनयत है, अथाशत् जब पट की उत्पवत्त 

होगी, उसके पहले तन्तु ि करघा इत्यावद की उपवस्थवत आिश्यक होगी। इसवलए कपडे के वनमाशण में 

तन्तु करघा इत्यावद ‘वनयतपूिशभािी‘ होने के कारण पट के कारण कहलाते हैं। इसकी व्याख्या तकश भाषा 

में इस प्रकार की गई है— 

यद्यवप‍पटोत्पत्तौ‍दैिादागतस्य‍रासभादेः‍पूि्भािो‍विद्यते, तथावप‍नासौ‍वनयतः।‍तन्तुरूपस्य‍

तु‍ वनयतः‍ पूि्भािोऽस्त्येि‍ वकन्त्िन्यथावसर्द्ः‍ पटरूपजननोपषीणत्िात, पटं‍ प्रत्यवप‍

कारणत्िे‍ कल्‍दपनागौरिप्रसंगातट।‍ तेनानन्यथावसर्द्वनयतपूि्भावित्िं‍ कारणत्िमट।‍

अनन्यथावसर्द्वनयत-पश्चादभावित्िं‍काय्त्िमट। 

इसवलए तकश भाषाकार के अनुसार ‘अनन्यथावसद्ध वनयत पूिशभावित्ि‘ यह कारण का लिण है और 

अनन्यथावसद्ध वनयत पश्चादभावित्ि कायशत्ि का लिण है।  

आपके मन में यह स्िाभाविक प्रश्न उठेगा वक यह अन्यथावसद्ध कया है। कारण के वििेचन में यह पद 

विरे्ष महत्ि का है और इसको जाने वबना आप न्याय दर्शन के कारणिाद को ठीक से नहीं समझ 

पाएंगे। कारण की उपयुशक्त पररभाषा को यथाथश बनाने के वलए कुछ अपिाद बताए गए हैं, वजन्हें 
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‘अन्यथावसद्ध‘ कहा गया है। इन्हें छोडने के बाद जो भी वकसी कायश का वनयत पूिशिती हो, िह उसका 

कारण है। न्याय िैरे्वषक के प्रवसद्ध ग्रन्थ न्याय मुक्तािली के आधार पर तकश भाषाकार ने पांच प्रकार 

के अन्यथावसद्ध वगनाए हैं, हालांवक उनका अन्तर अस्पि और अवनवश्चत लगता है।   

प्रथम अन्यथावसद्ध है ‘येन सह पूिशभािो‘ वजस धमश के सवहत कारण का कायश के प्रवत पूिशभाि गहृीत 

होता है िह धमश कायश के प्रवत अन्यथावसद्ध होता है। जैसे दण्ड घट का कारण है। दण्डत्ि धमश विवर्ि 

दण्ड ही घट का कारण है इसवलए दण्डत्ि का कारण के रूप में अलग से कथन प्रथम प्रकार का 

अन्यथावसद्ध है।  

‘कारणमादाय िा यस्य ‘यह ववतीय प्रकार के अन्यथावसद्ध का लिण है। इसका अवभप्राय यह है वक 

वजसका कायश के साथ स्ितन्त्र रूप से अन्िय-व्यवतरेक न हो, अवपतु अपने कारण के वारा अन्िय-

व्यवतरेक हो, िह ववतीय प्रकार का अन्यथावसद्ध कहलाता है। जैसे घट के प्रवत दण्डरूप का स्ितः 

अन्िय-व्यवतरेक नहीं है अवपतु कारण के दण्ड के वारा अन्िय व्यवतरेक है। इसवलए दण्डरूप घट के 

प्रवत दसूरे प्रकार का अन्यथा वसद्ध हुआ।  

तीसरे अन्यथावसद्ध का लिण मुक्तािलीकार ने इस प्रकार वदया है— 

‘अन्यं प्रवत पूिशभािे ज्ञाते यत्पूिशभािविज्ञानम्‘- इसका अथश यह है वक वकसी अन्य के प्रवत पूिशभाि 

ज्ञात होने पर वजसका कायश के प्रवत पूिशभाि गहृीत हो सके िह ततृीय अन्यथावसद्ध होता है। जैसे घट 

के वनमाशण के पूिश आकार् उपवस्थत रहता है, लेवकन आकार् घट के प्रवत अन्यथावसद्ध है। आकार् 

प्रत्यि नहीं है। उसकी वसवद्ध र्ब्द के समिावय कारण के रूप में अनुमान वारा होती है।  

चौथा अन्यथावसद्ध ह-ै जनकं प्रवत पूिशिवृत्ततामपररज्ञाय न यस्य गहृयते- अथाशत् कारण का कारण चौथे 

प्रकार का अन्यथावसद्ध कहलाता है। जैसे कुम्हार घट का कारण है लेवकन कुम्हार का वपता घट का 

कारण नहीं है, इसवलए िह अन्यथावसद्ध है।  

‘अवतररक्तमथावप यदभिेवनयतािश्यक पूिशभाविनः‘ यह पांचिा अन्यथावसद्ध है। अवभप्राय यह है वक 

वनयतािश्यक पूिशभािी अथाशत वनयत पूिशिती से अवतररक्त जो कुछ है िह सब पंचम प्रकार का 

अन्यथावसद्ध है। जैसे पटोत्पवत्त के पूिश ‘दैिादागत रासभ‘ अथाशत अचानक उपवस्थत होने िाला गधा 

इत्यावद।  

पांचों अन्यथावसद्ध में पंचम प्रकार का अन्यथावसद्ध सबसे महत्िपूणश कहलाता है। इसके विरे्ष महत्ि 

के कारण ही तकश भाषाकार ने वनयत पद से सूवचत वकया। यवद ऐसा नहीं होता तो अनन्यथावसद्ध पद से 

ही कारण का लिण पूरा हो जाता, वनयत पद रखने की आिश्यकता नहीं पडती। अन्यथावसद्धों के 

पांच प्रकारों के बीच के भेदों में अस्पिता वदखाई देती है और इस वलए उन्हें सामान्यतया ‘औपावधक 

बातों‘ के र्ीषशक के तहत समझ वलया जाता है। अन्यथावसद्धों की इस योजना के सामान्य स्िरूप को 

समझने के वलए एक या दो उदाहरणों को ध्यान में रखना उपयोगी होगा। पहला यह है वक कारण के 
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गुण कायश के गुण नहीं हैं, उदाहरण के वलए डंडा घडा का कारण है, लेवकन डंडे का रंग घडे का कारण 

नहीं है। दसूरा, यह वक कारण का कारण भी कारण नहीं माना जा सकता, जैसा हम ऊपर देख चुके हैं 

वक कुम्हार घडे का कारण है, लेवकन कुम्हार का वपता घडे का कारण नहीं है।   

कारण का वििेचन जानने तथा वििेचन में प्रयुक्त पाररभावषक र्ब्दों की व्याख्या के उपरान्त कारण के 

भेद पर भी विचार करना उवचत होगा। तकश भाषा में तीन प्रकार के कारण बतलाए गए हैं- तच्च‍कारणं‍

वत्रविधमट।‍ समिावय-असमिावय-वनवमत्त-भेदातट।‍ तत्र‍ यत्समिेतं‍ काय्मतु्पद्यते‍

तत्समिावयकारणमट।‍ यथा‍ तन्तिः‍ पटसय‍समिावय‍कारणमट।‍ यत्स्तन्तुष्िेि‍ पटः‍ समिेतो‍

जायते‍न‍तुया्वदरु्।‍ 

िह कारण तीन प्रकार का होता हैं समिावय कारण, असमिावयकारण और वनवमत्त कारण। समिाय 

सम्बन्ध से उत्पन्न होने िाले कायश के कारण को समिावय कारण कहा जाता है, जैसे पट तन्तु का 

समिावय कारण हैं, कयोंवक तागे में ही समिाय सम्बन्ध से पट पैदा होता है, करघे आवद में नहीं। इस 

पर प्रश्न यह पैदा होता है वक तागे के साथ सम्बन्ध के समान करघे आवद के साथ भी पट का सम्बन्ध 

है, तब वफर कयों तागों में ही समिाय सम्बन्ध से पट उत्पन्न होता है, और तुरी आवद में नहीं होता। 

आप देखेंगे वक नैयावयक इसका उत्तर बहुत ही तकश सम्मत ढंग से देते हैं। नैयावयकों का कहना है, वक 

ठीक है पट का तुरी और तागे दोनों के साथ सम्बन्ध अिश्य है, परन्तु सम्बन्ध दो प्रकार का होता हैं 

एक संयोग और दसूरा समिाय। उन्होंने आगे स्पि करते हुए कहा है वक दो अयुतवसद्ध पदाथों का 

सम्बन्ध ही समिाय सम्बन्ध होता है, और अन्यों के बीच का सम्बन्ध संयोग सम्बन्ध होता है, समिाय 

नहीं। अब ये अयुतवसद्ध कया कहलाते हैं यह प्रश्न वकया गया है। इसका उत्तर यह है वक वजन दो में एक 

‘अविनश्यदिस्थ‘ अथाशत् दसूरे के आवश्रत ही रहता है, िे दोनों ही परस्पर अयुतवसद्ध कहलाते हैं। 

अथाशत् वजनको एक-दसूरे से अलग करके नहीं देखा जा सकता, िे दोनों परस्पर अयुतवसद्ध कहलाते 

हैं, जैसे मेज से उसका स्िरूप अलग नहीं वकया जा सकता। इस उदाहरण में मेज गुणी है और रूप 

उसका गुण। इसवलए गुण और गुणी परस्पर अयुतवसद्ध हैं और इनका सम्बन्ध समिाय सम्बन्ध 

कहलाता है।  

अियि और अियिी, गुण और गुणी, वक्रया-वक्रयािान, जावत-व्यवक्त और वनत्य िव्य तथा 

विरे्ष ये पांच अयुतवसद्ध हैं और इनका सम्बन्ध समिाय सम्बन्ध कहलाता है। तकश भाषाकार वारा 

अयुतवसद्ध के लिण में प्रयुक्त ‘अविनश्यदिस्था‘ की व्याख्या भी आिश्यक है। उन्होंने इसकी व्याख्या 

इस प्रकार की है-  

यथा‍अियिाियवयनौ, गुणगुवणनौ, वक्रयावक्रयािन्तौ, जावतव्यक्ती‍विरे्र्वनत्यरव्ये‍

चेवत।‍ अियव्यादयो‍ वह‍ यथाक्रममियिाद्यावश्रता‍ एिा-िवतष्ठनतेऽविनश्यन्तः।‍

विनश्यदिस्थास्त्िनावश्रता एिािवतष्ठनतेऽियि‍व्यादयः।‍यथा‍तन्तुनारे्‍सवत‍पटः।‍यथा‍िा‍

आश्रयनारे्‍सवत‍गुणः।‍विनश्यत्ता‍तु‍विनार्कारण‍सामग्रीसावन्नध्य‍यमट।    
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जैसे- अियि-अियिी, गुण-गुणी, वक्रया वक्रयािान, जावत और व्यवक्त तथा वनत्यिव्यं और विरे्ष। 

अियिी आवद यथाक्रम अविनश्यदिस्था में अियिावद के आवश्रत ही रहते हैं। विनष्‍टयदिस्था में 

अियिी आवद वनरावश्रत हो जाते हैं। विनश्यता तो विनार्करणों का एकत्रीकरण है।  

अब दसूरा कारण असमिावयकारण है, वजसकी व्याख्या तकश भाषाकार ने इस प्रकार की है- 

असमिावयकारणं‍ तदुच्यते‍ यत्समिावयकारणप्रत्यासन्नमिधृत‍ सामथ्य‍ं

तदसमिावयकारणमट।‍ यथा‍ तन्तुसंयोगः‍ पटस्यासमिावयकारणमट।‍ तन्तुसंयोगस्य‍ गुणस्य‍

पटसमिावयकारणेरु्‍ तन्तुरु्‍ गुवणरु्,‍ समिेतत्िेन‍ समिावयकारणे‍ प्रत्यासन्नत्िातट‍

अनन्यथावसर्द्वनयतपूि्भवित्िेनं‍पटं‍प्रवत‍कारणत्िाच्च।‍ 

असमिावय कारण उसको कहते हैं जो समिावय कारण में रहता हो, और वजसमें वनवश्चत रूप से 

कायोत्पादन की िमता भी विद्यमान हो, अथाशत् वजसमें ‘अनन्यथावसद्धवनयतपूिशभावित्िम्‘ यानी वक  

अन्यथावसद्ध वनयतपूिशिती हो। ‘अनन्यथावसद्धवनयतपूिशभावित्िम्‘ की विर्द व्याख्या इस इकाई में 

आप पहले ही पढ़ चुके हैं। जैसे पट के मामले में तागे समिावय कारण हैं, लेवकन तागों का संयोग गुण 

है, इसवलए िह पट का समिावय कारण नहीं है, बवल्द्क उसका असमिावय कारण है। और यह पट के 

समिावय कारण यानी वक तागों में समिाय सम्बन्ध से विद्यमान होने से समिावय कारण में प्रत्यासन्न 

कहलाएगा और अनन्यथावसद्धवनयतपूिशभावित्ि के लिण से युक्त होने से असमिावयकारण कहलाता 

है। संिेप में तन्तुसंयोग के वबना पट की उत्पवत्त असम्भि है और समिावयकारण तन्तु में प्रत्यासन्न भी 

है, इसवलए तन्तुसंयोग पट का असमिावयकारण हुआ।  

तीसरा कारण कया है? अब हम इस पर विचार करते हैं। तकश भाषा के अनुसार वनवमत्त कारण उसको 

कहते हैं जो न समिावय कारण है और न असमिावय कारण है। वफर भी जो कारण है अथाशत वजसमें 

‘अनन्यथावसद्ध वनयतपूिशभावित्िम्‘ कारण का यह लिण घटता है। जेसे िेमावद पट के वनवमत्त कारण 

हैं । यह तीन प्रकार के समिावय, असमिावय और वनवमत्त कारण भाि पदाथों के ही होते हैं। अभाि 

का तो केिल एक वनवमत्त कारण ही होता है। उस अभाि का कहीं भी वकसी भी पदाथश के साथ समिाय 

सम्बन्ध न होने से कोई पदाथश उसका समिावय कारण नहीं हो सकता, और जब समिावय कारण ही 

नहीं तब असमिावयकारण भी नहीं हो सकता, इसवलए अभाि का केिल वनवमत्त कारण ही होता है। 

वत्रविध कारण केिल भाि पदाथों के होते हैं अभाि के नहीं। तकश भाषाकार ने कहा है- वनवमत्त्कारणमट‍

तदुच्चयते।‍यन्न‍समिावयकारणं‍नाप्यसमिावयकारणमट।‍अथ‍च‍कारणं‍तवन्नवमत्तकारणमट।‍

यथा‍ िेमावदकं‍ पटस्य‍ वनवमत्तकारणमट, तदेतदट‍ भािनामेि‍ वत्रविध‍कारणमट।‍ अभािस्य‍ तु‍

वनवमत्तमात्रं‍तस्य‍कवचदप्यसमिायातट।‍समिायस्य‍भािवयधम्त्िातट। 

कारणों के बारे में तकश भाषा के पाठ पर आधाररत इस चचाश के बाद हमारे वलए सरल र्ब्दों में एक और 

बात को समझ लेना उपयोगी होगा। सभी दर्शनों में भािात्मक कायों के वलए दो प्रकार के कारणों को 

माना गया है, एक कारण को उपादान कारण कहा जाता है तो दूसरे कारण को वनवमत्त कारण के नाम 
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से जाना जाता है। न्याय दर्शन में वनवमत्त कारण तो लगभग िैसे ही माना जाता है जैसा बाकी दर्शनों में। 

लेवकन उपादान कारण के मामले में न्याय की वस्थवत अन्य दर्शनों से वभन्न है। न्याय दर्शन िव्य और 

उसके गुणों में भेद करता है, और इसी भेद के अनुरूप िह समिावय कारण और असमिावय कारण के 

भेद को भी स्थावपत करता है। संिेप में समिावय कारण हमेर्ा कोई िव्य होता है और असमिावय 

कारण कोई गुण या कमश होता है। इसीवलए नैयावयक दो के स्थान पर तीन तरह के कारणों की योजना 

प्रस्तुत करते हैं।  

2.7‍सारांर्:- 

इस इकाई के अन्तगशत आपने प्रमेयों के नाम, प्रमाण और कारण के स्िरूप का अध्ययन 

तकश भाषा के अनुसार वकया और आपने देखा वक बारह प्रमेय वगनाए गए हैं- आत्मा, र्रीर, इवन्िय, 

अथश, बुवद्ध, मन, प्रिवृत्त, दोष, प्रेत्यभाि, फल, दःुख और अपिगश। प्रमाण चार हैं- प्रत्यि, अनुमान, 

उपवमवत और र्ब्द प्रमाण। इवन्िय तथा िस्तु के सम्पकश  से वजस यथाथश ज्ञान की उत्पवत्त होती है िह 

प्रत्यि प्रमाण है। प्रमाण का दसूरा मुख्य साधन अनुमान है। वकसी िस्तु के वलंग (विवर्ि) वचन्ह के 

आधार पर प्राि ज्ञान को अनुमान कहते हैं। जैसे धुएं (वलंग) को देखकर अवग्न का ज्ञान प्राि करना।  

न्याय दर्शन के अनुसार तीसरा प्रमाण ‘उपमान‘ है। वजस िस्तु से कोई पूिश पररचय नहीं है, 

उसको अन्य िस्तु की उपमा से प्रत्यि होने पर पहचानना ही उपमान है। अथाशत अज्ञान को ज्ञान के 

उदाहरण से जानना ही उपमान है। प्रमाणों की चचाश में आपने चौथे प्रमाण के रूप र्ब्द प्रमाण का 

अध्ययन वकया। संिेप में ‘र्ब्द प्रमाण‘ अथिा साक्ष्य िह ज्ञान है जो हम विश्वसनीय, सत्यिक्ता, 

श्रद्धेय एिं सम्माननीय व्यवक्तयों केकथन वारा प्राि करते हैं। प्रमयेों के नाम और प्रमाणों की चचाश के 

उपरान्त हमने कारण के स्िरूप पर भी विचार वकया है। नैयावयकों के अनुसार कारण का लिण है- 

‘यस्य कायाशत् पूिशभािो वनयतोऽनन्यथा वसद्धश्च तत्कारण‘ अथाशत् कायश से पहले वजसकी सत्ता 

वनवश्चवेत हो और जो अन्यथावसद्ध न हो, उसे कारण कहते हैं। ‘वनयत पूिशभावित्िम’ और 

‘अन्यथावसद्ध‘ जैसे पदों की व्याख्या भी इसी इकाई में आपने विस्तार से पढ़ी। कारण का लिण बताने 

के बाद नैयावयकों ने तीन प्रकार के कारण बतलाए हैं- समिावयकारण, असमिावयकारण और वनवमत्त 

कारण । 

2.8‍पाररभावर्क‍र्ब्दािली:- 

 1. प्रमेय- ज्ञान के विषय को प्रमेय कहते हैं। 

2. प्रमाण- साधन अथाशत वजसके वारा यथाथश ज्ञान प्राि वकया जाता है। 

3. प्रमा-यथाथश अनभुि का नाम  
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4. वनविशकल्द्पक - नाम रूप इत्यावद के वबना जो प्रत्यि ज्ञान होता है उसे वनविशकल्द्पक प्रत्यि कहत े

हैं।  

5. सविकल्द्पक- नाम रूप इत्यावद के साथ जो प्रत्यि ज्ञान होता है उसे सविकल्द्पक प्रत्यि कहते हैं।  

6. वलंग- विवर्ि वचन्ह वजसके वारा अनुमान की वसवद्ध होती है। 

7. व्यवि- साहचयश वनयम को व्यावि कहते हैं। उदाहरण स्िरूप जहां-जहां धुआं होता है िहा-ं 

िहां आग होती है यह साहचयश वनयम है अथाशत् वबना आग के धुआं नहीं हो सकता। यही साहचयश  

वनयम नैयावयकों के अनुसार व्यावि कहलाता है।  

8. आकांिा- साथशक सम्बन्ध- अथश प्रवतपादन वारा अन्य पदों के बारे में आकांिा उत्पन्न होती है।  

9. योग्यता- योग्यता से तात्पयश पद समूह में कायश की योग्यता से है। जैसे अवग्न में सींचने की  

योग्यता नहीं है। 

10. सवन्नवध- पदों का र्ीघ्रता से उच्चारण सवन्नवध कहलाता है 

11. समिाय- अलग न वकए जा सकने िाले सम्बन्ध को समिाय सम्बन्ध कहते हैं। जैसे वमट्टी और 

घडा।  

12. अन्यथावसवद्ध- अन्य प्रकार से वसद्ध वकया जाने िाला कायश अन्यथा वसद्ध कहलाता है।  

 

बोध‍प्रश्न‍2. 

1. अपिगश वकसके अन्तगशत आता है? 

2. परामर्श र्ब्द का प्रयोग वकस प्रमाण में वकया गया है? 

3. प्रमाणों की संख्या वकतनी है? 

4. वनविशकल्द्पक कया है? 

5. पट का समिावय कारण कौन सा है। 

6. घडे़ का वनवमत्त कारण बताइए। 

2.9‍बोध‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:- 

बोध‍प्रश्न‍1.  

1. बारह 

2. सादृश्य ज्ञान 

3. आकांिा, योग्यता और सवन्नवध 

4. योग्यता का 
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बोध‍प्रश्न‍2. 

5. प्रमेय के अन्तगशत  

6. अनुमान प्रमाण में 

7. चार 

8. प्रत्यि 

9. तन्तु 

10. कुम्हार 
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2.11‍वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

1. प्रमाण चतुिय का संिेप में िणशन कीवजए 

2. असमिावयकारण कया है? लिण और उदाहरण के साथ समझाइए। 

3. अन्यथा वसद्ध का संिेप में िणशन कीवजए। 
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इकाई-‍3‍प्रत्यष‍प्रमाण‍एिं‍इवन्रयाथ्‍सवन्नकर्् 

इकाई की रूपरेखा 

3.1 प्रस्तािना 

3.2 उद्देश्य 

3.3 प्रमाण पररभाषा एिं व्याख्या 

3.4 प्रत्यख प्रमाण 

3.4.1 वनविशकल्द्पक प्रत्यि 

3.4.2 सविकल्द्पक प्रत्यि 

3.5 षोडा सवन्नकषश 

3.5.1 संयोग सवन्नकषश 

3.5.2 संयुक्त समिाय सवन्नकषश 

3.5.3 संयुक्त समिेत समिाय सवन्नकषश 

3.5.4 समिाय सवन्नकषश 

3.5.5 समिेत समिाय सवन्नकषश 

3.5.6 विर्ेषण विर्ेष्‍टय भाि सवन्नकषश 

3.6 अलौवकक प्रत्यि 

3.7 सारांर् 

3.8 पाररभावषक र्ब्दािली 

3.9 बोध प्रश्नों के उत्तर  

3.10 सन् दभश ग्रन् थ सूची  

3.11वनबन्धात्मक प्रश्न 
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3.1 प्रस्तािना:- 

पूिश की अध्ययन इकाइयों में आप न्याय दर्शन का संविि इवतहास, प्राचीन न्याय एिं नव्य 

न्याय की तत्त्ि मीमांसा पढ़ चुके हैं। इसके अवतररक्त नव्य न्याय के प्रमुख ग्रन्थ ि अपनी आधार-पाठ्य 

पुस्तक तकश भाषा के आधार पर आप न्याय दर्शन के दसूरे पदाथश अथाशत प्रमेयों के नाम जानने के 

अवतररक्त न्याय दर्शन के प्रथम पदाथश अथाशत प्रमाण, ि न्याय दर्शन के कारण ि उसके स्िरूप पर 

विस्ततृ चचाश कर चुके हैं। आप नव्य न्याय के सिाशवधक प्रमुख वसद्धान्त अथाशत प्रमाणों के स्िरूप तथा 

कारण के स्िरूप पर विचार मंथन कर चुके हैं। आपने अपने इस अध्ययन को तकश भाषा में िवणशत मूल 

पाठ ि उनकी व्याख्या के आधार पर संचावलत वकया है, वजससे इन वसद्धान्तों को प्रामावणक तौर पर 

समझने में आपको सहायता हुई होगी। प्रमाणों का संविि अध्ययन करते समय आपने न्याय सम्मत 

चार प्रमाणों के बारे में जो जानकारी प्राि की थी, उसके अनुसार न्याय दर्शन में िवणशत प्रमाणों के चार 

भेद इस प्रकार थे- प्रत्यि, अनुमान, उपमान और र्ब्द। ितशमान इकाई में आप प्रत्यि प्रमाण के बारे 

में विस्ततृ अध्ययन करेंगे।  

पूिश इकाइयों के अपने अध्ययन के आधार पर आप को स्मरण होगा वक न्याय दर्शन की दो 

र्ाखाएं हैं, एक को प्राचीन न्याय कहते हैं और दसूरे को नव्य न्याय। प्राचीन न्याय जहां पदाथश मीमांसा 

पर जोर देता है, िहीं नव्य न्याय का केन्िीकरण प्रमाण मीमांसा पर है। गौतम प्रणीत न्याय सूत्र प्राचीन 

न्याय का ग्रन्थ है, तो गंगेर् उपाध्याय कृत तत्त्ि वचन्तामवण नव्य न्याय का आधार गन्थ माना जाता 

है। दसूरे र्ब्दों में हम यह कह सकते हैं वक पदाथश मीमांसा के प्रणेता महवषश गौतम हैं और प्रमाण मीमांसा 

के प्रणेता गंगेर् उपाध्याय हैं। तकश  भाषा नव्य न्याय का ग्रन्थ है, और अभी तक के वििेचनों से आप 

यह भली-भांवत समझ गए होंगे वक नव्य न्याय का ग्रन्थ होने के कारण प्रमाण विचार ही उसका मुख्य 

उद्देश्य है। अपनी तीसरी अध्ययन इकाई में आपके वारा पढ़े गए चार प्रमाणों में पहले प्रमाण अथाशत 

प्रत्यि प्रमाण का आप ितशमान इकाई के अन्तगशत विस्ततृ अध्ययन करेंगे।  

3.2‍उद्देश्य:- 

इस इकाई के अन्तगशत आप न्याय दर्शन में िवणशत प्रत्यि प्रमाण के विस्ततृ अध्ययन के पश्चात— 

➢ प्रमाण का अथश बता सकें गे।  

➢ प्रमाण के पहले भेद प्रत्यि प्रमाण की तकश भाषा आधाररत पररभाषा के आधार पर उसकी 

स्पि व्याख्या कर सकें गे 

➢ इवन्ियाथश-सवन्नकषश कया होता है, इसकी जानकारी आपको हो सकेगी। 

➢ 4.इवन्ियाथश सवन्नकषश के वकतने भेद होते हैं और िे कौन-कौन से हैं, इसका वनधाशरण भी आप 

करेंगे ।   
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3.3‍प्रमाण‍पररभार्ा‍एिं‍व्याख्या:- 

  नैयावयक सिशप्रथम प्रमाण विचार प्रस्तुत करते हैं। नैयावयकों के अनुसार यथाथश ज्ञान का बोध 

कराने िाला प्रमाण कहलाता है। जैसा वक आप अपने पूिश अध्ययन से जान चुके हैं वक न्याय दर्शन 

अपनी चचाश को बेहद तावकश क और िैज्ञावनक ढंग से आगे बढ़ाता है, इसीवलए उसे हेतु विद्या या 

आन्िीविकी भी कहा जाता है। अपनी इस प्रवसवद्ध के अनुरूप न्याय दर्शन ने प्रमाण विशे्लषण को भी 

अत्यन्त िजै्ञावनक ढंग से प्रस्तुत वकया है। उनकी तावकश क युवक्तयों का विधान और वसद्धान्त पि को 

प्रस्तुत करने की विवध अत्यन्त िैज्ञावनक प्रतीत होती है। ज्ञान न्याय का सिोच्च विषय है। नैयावयक 

वमथ्या ज्ञान को ही वनःश्रेयस अथाशत जीिनमुवक्त के मागश का सबसे बडा अिरोध मानते हैं। उनके 

विधान के अनुसार प्रमाण के वारा ही यथाथश ज्ञान की उपलवब्ध सम्भि है।  

प्रत्यष‍प्रमाण:-‍ 

तकश भाषा को आधार बनाते हुए अब हम सबसे पहले प्रमाण के पहले भेद अथाशत प्रत्यि प्रमाण के 

स्िरूप की चचाश प्रारम्भ करते हैं। प्रत्यि प्रमाण की पररभाषा तकश भाषाकार केर्ि वमश्र इस प्रकार 

करते हैं— साषात्काररप्रमाकरणं‍प्रत्यषम।‍साषात्काररणी‍च‍प्रमा‍सैिोच्यते‍या‍इवन्रजा।‍

साच्च‍ ववधा‍ सविकल्‍दपकवनवि्कल्‍दपकभेदातट।‍ तस्याः‍ करणं‍ वत्रविधमट।‍ कदावचदट‍ इवन्रयं, 

कदावचतट‍इवन्रयाथ्सवन्नकर््ः, कदावचदट‍ज्ञानमट।  

अथाशत् प्रमा का जो साधन है उसे प्रत्यि कहते हैं। सािात्काररणी प्रमा अथिा ज्ञान इवन्ियों 

के सम्पकश  से उत्पन्न होता है, और इवन्िय के सम्पकश  से उत्पन्न यह प्रत्यि ज्ञान दो प्रकार का होता है- 

पहला सविकल्द्पक दसूरा वनविशकल्द्पक। वजसमें वनविशरे्ष िस्तुमात्र का ग्रहण होता है, िह वनविशकल्द्पक 

प्रत्यि कहलाता है, अथाशत जहां हमें िस्तु के स्िरूप की प्रतीवत मात्र होती है, उसके नाम जावत इत्यावद 

के विस्तार का हमें ज्ञान नहीं होता, िह वनविशकल्द्पक प्रत्यि कहलाती है। इसके विपरीत नाम जावत 

इत्यावद के विस्तार से युक्त ज्ञान को न्याय दर्शन में सविकल्द्पक प्रत्यि कहा गया है।  

सविकल्‍दपक‍और‍वनवि्कल्‍दपक‍प्रत्यष:- 

दैवनक व्यिहार में आने िाली प्रायः सभी िस्तुएं सविकल्द्पक प्रत्यि के ही उदाहरण हैं। 

सविकल्द्पक और वनविशकल्द्पक ज्ञान के अन्तर को सरल र्ब्दों में आप के उदाहरण के जररए आसानी 

से समझ सकते हैं। मान लीवजए कहीं पर एक घडी है, वजसको एक बालक देखता है, और उसके साथ 

एक प्रौढ़ पुरुष भी उस घडी का सािात करता है। घडी का सािात करते समय घडी के स्िरूप का जो 

ज्ञान होता है िह बालक और प्रौढ़ पुरुष में एक समान होता है। लेवकन अथश के ग्रहण काल में दोनों का 

ज्ञान समान होने के बािजूद उन दोनों के ज्ञान में एक महत्िपूणश अन्तर होता है, प्रौढ़ व्यवक्त घडी के 
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नाम जावत आवद से भी पररवचत होता है, परन्तु बालक नाम-जावत की इन बातों से अनवभज्ञ होता है। 

अतः व्यिहार काल में प्रौढ़ व्यवक्त का ज्ञान सविकल्द्पक हो जाता है, जबवक बालक उसके नाम जावत 

आवद से अनवभज्ञ रहने के कारण िैसा व्यिहार नहीं कर सकता है। इस तरह हम देखते हैं वक अथश 

(विषय) के ग्रहण काल में प्रौढ़ पुरुष और बालक दोनों को वनविशकल्द्पक ज्ञान ही होता है, वकन्तु प्रौढ़ 

पुरुष र्ीघ्रतासे उसके नाम जावत आवद का स्मरण कर लेता है, इसवलए उसका वनविशकल्द्पक ज्ञान 

सविकल्द्पक ज्ञान में पररिवतशत हो जाता है।  

अभी तक आपने यह पढ़ा वक प्रत्यि ज्ञान प्रत्यि प्रमाण पर आधाररत होता है, और न्याय 

दर्शन में उसके सविकल्द्पक और वनविशकल्द्पक नामक दो प्रकार के भेद माने गए हैं। आगे तकश भाषाकार 

प्रत्यि ज्ञान के साधनों की चचाश करते हुए तीन प्रकार के साधनों का उल्द्लेख करते हुए कहते हैं, वक 

प्रत्यि ज्ञान के ‘करण‘ तीन होते हैं- ‘तस्याः‍ करणं‍ वत्रविधमट।‍ कदावचदट‍ इवन्रयं, कदावचतट‍

इवन्रयाथ्सवन्नकर््ः, कदावचदट‍ज्ञानमट’। 

अथाशत् पहला इवन्िय, दसूरा इवन्ियाथश सवन्नकषश और तीसरा वनविशकल्द्पक ज्ञान। जैसा वक 

आप अपनी पूिश इकाइयों में पढ़ चुके हैं, न्याय की पारम्पररक र्ब्दािली में ‘करण‘ का अथश प्रमुख या 

असाधारण कारण माना जाता है।  यही तीन ‘करण‘ प्रत्यि ज्ञान का माध्यम बनते हैं, और तकश भाषा 

में पं केर्ि वमश्र ने इन तीन कारणों को सरल ढंग से व्याख्यावयत वकया है। इवन्िय, इवन्ियाथश सवन्नकषश 

और तीसरा वनविशकल्द्पक ज्ञान के उल्द्लेख के बाद उन्होंने चौथे क्रम में सविकल्द्पक ज्ञान और पांचि े

क्रम में हानेापादानोपेिा बुवद्ध इन दोनों फलों को भी जोड वदया है, और इस प्रकार उन्होंने पांच कवडयों 

िाली एक श्रंखला प्रस्तुत की है- ? 

इन पांचों में यवद पहले को हम असाधारण कारण अथिा करण मानते हैं, तो दसूरा अिान्तर 

व्यापार यानी वक्रया और तीसरा उसका फल होगा। ठीक इसी प्रकार यवद दसूरे को हम करण मानते हैं 

तो तीसरा अिान्तर व्यापार और चौथा फल होगा। तीसरे को यवद करण रूप में स्िीकार करते हैं तो 

चौथा अिान्तर व्यापार और पांचिा उसका फल होगा। संिेप में आप इस योजना के एक उदाहरण से 

इस प्रकार समझ सकते सकते हैं- मान लीवजए जब इवन्िय करण है तो इवन्ियाथशसवन्नकषश अिान्तर 

व्यापार होगा और वनविशकल्द्पक ज्ञान अथाशत नामाजावत आवद से रवहत जो ज्ञान होगा िह उसका फल 

कहलाएगा। जब इवन्ियाथशसवन्नकषश को करण माना जाएगा तो वनविशकल्द्पक ज्ञान अिान्तर व्यापार 

और सविकल्द्पक ज्ञान अथिा नाम जावत आवद सवहत िस्तु का ज्ञान फल होगा। इसी तरह जब तीसरी 

संख्या अथिा वनविशकल्द्पक ज्ञान करण होगा तो सविकल्द्पक ज्ञान अिान्तर व्यापार और 
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हानोपादानोपेिाबुवद्ध इसकी फल होगी। इस वत्रविध करणों की सरल व्याख्या के पश्चात न्याय  र्ास्त्रीय 

भाषा में इसकी व्याख्या इस प्रकार की गई है— 

कदा‍ पुनररवन्रयं‍ करणम? यदा‍ वनवि्कल्‍दपक‍ रूपा‍ प्रमा‍ फलमट।‍ तथा‍ वह‍आत्मा‍ मनसा‍

संयुज्यते, मन‍ इवन्रयेण, इवन्रयमथेन।‍ इवन्रयाणां‍ िस्तुप्राप्यप्रकार्काररत्ि‍ वनयमातट।‍

ततोऽथ्सवन्नकृष्टेनेवन्रयेण‍ वनवि्कल्‍दपकं‍ नामजात्यावदयोजनाहीनं‍

िस्तुमात्रािगावहवकंवचवददवमवत‍ ज्ञानं‍ जन्यते।‍ इवन्रयाथ्सवन्नकर्ोऽिान्तरव्यापारः‍

वछदाकरणस्य‍परर्ोररि‍दारुसंयोगः।‍वनवि्कल्‍दपकं‍ज्ञानं‍फलं‍परर्ोररि‍वहदा।‍‍‍‍‍ 

तकश भाषा के इस मूल पाठ में वत्रविध कारणों में से प्रथम करण ‘इवन्िय‘ की व्याख्या की गई 

है और उसके अिान्तर व्यापार तथा फल को समझाने का प्रयास कवतपय उदाहरणों वारा वकया गया 

है, जो इस प्रकार है- इवन्िय को करण कब माना जाता है? जब वनविशकल्द्पक रूप प्रमा यानी यथाथश 

ज्ञान होता है। उदाहरण के वलए आत्मा के साथ मन का संयोग होता है, वफर मन का इवन्िय के साथ, 

तब इवन्िय अथश अथाशत विषय के साथ संयुक्त होती है और वफर इवन्ियों के िस्तु को प्राि करके ही 

अथश को प्रकावर्त करने का वनयम होने से। तब अथश से संयुक्त इवन्िय के वारा नाम जावत आवद से 

रवहत िस्तु के स्िरूप मात्र का ज्ञान कराने िाला वनविशकल्द्पक ज्ञान उत्पन्न होता है। और ऐसी वस्थवत 

में नामाजात्यावद योजना से रवहत वनविशकल्द्पक ज्ञान का करण अथाशत् असाधारण कारण इवन्िय होती 

है। तकश भाषा में लकडी को फरसे से काटे जाने का उदाहरण देते हुए इस बात को इस प्रकार समझाया 

गया है- जैसे छेदन वक्रया का करण फरसा होता है, और इवन्िय और अथश का सवन्नकषश अिान्तर 

व्यापार होता है। इस तरह फरसा का लकडी के साथ संयोग अिान्तर व्यापार होता है और वनविशकल्द्पक 

ज्ञान अथाशत फरसे रूप करण का फरसा और लकडी के संयोग रूप अिान्तर व्यापार वारा फल लकडी 

का कटना होता है।  

अभी तक की व्याख्या से और उदाहरणों से आपने यह समझ वलया होगा वक इवन्िय रूप 

करण से वनविशकल्द्पक ज्ञान की उत्पवत्त में इवन्ियाथश सवन्नकषश अिान्तर व्यापार होता है। अिान्तर 

व्यापार भी नैयावयकों की पाररभावषक र्ब्दािली है। तकश भाषा में इसकी पररभाषा इस प्रकार दी गई 

है—  तज्जन्यत्िे‍सवत‍तज्जन्यजनकोऽिान्तरव्यापरः।‍ 

अथाशत् जो स्ियं उस करण से जन्य हो, और उस करण से उत्पन्न होने िाले फल का जनक 

हो, उसे ‘अिान्तर व्यापार‘ कहते हैं। जैसे कुल्द्हाडी से लकडी काटने की वक्रया में कुल्द्हाडी और 

लकडी का संयोग अिान्तर व्यापार है कयोंवक िह कुल्द्हाडी जन्य है और साथ छेदन रूप फल का 

जनक भी है।  अब इवन्ियों की करण के रूप में व्याख्या करने के बाद दूसरे करण अथाशत् इवन्ियाथश 
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सवन्नकषश को समझने की कोवर्र् करेंगे। ‘इवन्ियाथश सवन्नकषश‘ कब करण होता है, यह जानना भी आप 

के वलए आिश्यक है। इसको समझने के वलए भी सबसे पहले हमें मूल पाठ पर ध्यान देना होगा। िह 

इस प्रकार है— 

कदा‍ पुनररन्रयाथ्सवन्नकर््ः‍ करणम? यदा‍ वनवि्कल्‍दपकानन्तरं‍ सविकल्‍दपकं‍

नामजात्यावदयोजनात्मकं‍ वडत्थोऽयं‍ ब्राह्मणोऽयं‍ श्यामोऽयवमवत‍ विरे्र्णविरे्ष्यािगावह‍

ज्ञानमुत्पद्यते, तदेवन्रयाथ्सवन्नकर््ः‍ करणम।‍ वनवि्कल्‍दपकं‍ ज्ञानमिान्तरव्यापारः, 

सविकल्‍दपकं‍ज्ञानमट‍फलमट।‍ 

अथाशत् इवन्िय तथा अथश का सवन्नकषश कब करण होता है? जब वनविशकल्द्पक ज्ञान के बाद 

सविकल्द्पक ज्ञान अथाशत नामजात्यावद सवहत नाम युक्त प्रतीवत (यह वडत्थ (प्राणी) है) जावत युक्त 

प्रतीवत (यह ब्राह्मण है) रूप गुण विवर्ि प्रतीवत अथाशत (यह श्याम िणश का है) उत्पन्न होता है। इस 

प्रकार के विरे्षणविरे्ष्‍टय भाि विषयक ज्ञान में इवन्ियाथश सवन्नकषश करण होता है, वनविशकल्द्पक ज्ञान 

अिान्तर व्यापार होता है और सविकल्द्पक ज्ञान फल होता है। अब तीसरा वनविशकल्द्पक ज्ञान कब करण 

होता है, इसका उत्तर तकश भाषा में इस प्रकार वदया गया है— 

कदा‍ पुनज्ञा्नं‍ करणमट? यदा‍ उक्तसविकल्‍दपकानन्तरं‍ हानोपादानोपेषाबुर्द्यो‍ जायन्ते‍ तदा‍

वनवि्कल्‍दपकं‍ज्ञानं‍करणमट।‍सविकल्‍दपकं‍ज्ञानमिान्तरव्यापारः‍हानावद‍बुर्द्यः‍फलमट।‍ 

और वनविशकल्द्पक ज्ञान कब करण होता है? जब सविकल्द्पक ज्ञान के बाद जानी गई िस्तु को 

त्यागने अथिा उसकी उपेिा करने की (‘हानोपादानोपेिा‘) बुवद्ध उत्पन्न होती है, तब वनविशकल्द्पक 

ज्ञान करण होता है, जबवक सविकल्द्पक ज्ञान अिान्तर व्यापार होता है और त्याग, ग्रहण अथिा उपेिा 

करने की बुवद्ध अथाशत् हानोपादानोपेिा बुवद्ध फल कहलाती है।  

र्ोड़ा‍सवन्नकर््:- 

वत्रविध करणों के प्रवतपादन स्िरूप आपने यह समझ वलया होगा वक वनविशकल्द्पक ज्ञान की 

उत्पवत्त में इवन्ियाथश सवन्नकषश अिान्तर व्यापार है, और वनविशकल्द्पक ज्ञान फल है। सविकल्द्पकज्ञान 

की उत्पवत्त में इवन्ियाथश सवन्नकषश करण होता है, वनविशकल्द्पक ज्ञान अिान्तर व्यापार और सविकल्द्पक 

ज्ञान फल होता है। हानोपादानोपेिाबुवद्ध फल के समय वनविशकल्द्पक ज्ञान करण होता है, सविकल्द्पक 

ज्ञान अिान्तर व्यापार और हानोपादानोपेिा बुवद्ध फल होती है। अथाशत् वनविशकल्द्पक ज्ञान की उत्पवत्त 

में इवन्ियाथश सवन्नकषश रूप एक अिान्तर व्यापार है। सविकल्द्पक की उत्पवत्त में इवन्ियाथश सवन्नकषश 

और वनविशकल्द्पक ज्ञान ये दो अिान्तर व्यापार हैं और हानोपादानोपेिा बुवद्ध की उत्पवत्त में इवन्ियाथश 

सवन्नकषश, वनविशकल्द्पक ज्ञान और सविकल्द्पक ज्ञान ये तीनों अिान्तर व्यापार हैं। इवन्िय और अथश का 
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जो सवन्नकषश प्रत्यि ज्ञान का कारण है, न्याय दर्शन में उसे छह प्रकार का माना गया है, और िह  षोढ़ा 

सवन्नकषश के नाम से जाना जाता है— 

इवन्रयाथ्योस्तु‍ यः‍ सवन्नकर््ः‍ साषात्काररप्रमाहेतुः‍ स‍ र्डविध‍ एि।‍ तद्यथा‍ संयोगः‍

संयुक्तसमिायः‍ संयुक्तसमिेतसमिायः, समिायः‍ समिेतसमिायः‍

विरे्ष्यविरे्र्णभािशे्चवत।‍ 

तकश भाषा से उद्धृत इस अंर् में षोढा सवन्नकषश के नाम वगनाए गए हैं और आप देख सकते हैं 

वक पहला इवन्ियाथश सवन्नकषश संयोग, दसूरा इवन्ियाथश सवन्नकषश संयुक्तसमिाय, तीसरा इवन्ियाथश 

सवन्नकषश संयुक्तसमिेतसमिाय, चौथा इवन्ियाथश सवन्नकषश समिाय, पांचिा इवन्ियाथश सवन्नकषश 

समिेत समिाय और छठा इवन्ियाथश सवन्नकषश विरे्षण विरे्ष्‍टयभाि के नाम से वगनाया गया है। 

तकश भाषा के अनुसार एक-एक इवन्ियाथश सवन्नकषश के लिण, उदाहरण इत्यावद को प्रस्तुत कर हम 

इनका सुस्पि ज्ञान प्राि कर सकें गे।  

संयोग‍सवन्नकर््:- 

प्रथम इवन्ियाथश सवन्नकषश का नाम संयोग सवन्नकषश है। संयोग सवन्नकषश तब होता है जब नेत्र 

के वारा घट का ज्ञान होता है, और तब चिु इवन्िय और घट का अथश होता है और इन दोनों का 

सवन्नकषश संयोग ही होता है। केर्ि वमश्र कृत तकश भाषा में संयोग सवन्नकषश की व्याख्या इस प्रकार की 

गई है— 

तत्र‍यदा‍चषुर्ा‍घटविर्यं‍ज्ञानं‍जन्यते‍तदा‍चषुररवन्रयं‍घटोऽथ्ः।‍अनयोः‍सवन्नकर््ः‍संयोग‍

एि‍अयुतवसर्द्यभािातट।‍मनसाऽन्तररवन्रयेण‍यदात्मविर्यकं‍ज्ञानं‍जन्यतेऽहवमवत, तदा‍मन‍

इवन्रयं, आत्माऽथ्ः, अनयोः‍सवन्नकर््ः‍संयोग‍एि।‍ 

अथाशत् नेत्र के वारा घडे़ का ज्ञान जब उत्पन्न होता है अथिा मन के वारा जब आत्मा का ज्ञान 

होता है इन दोनों वस्थवतयों में इवन्ियाथश सवन्नकषश संयोग होता है, कयोंवक इवन्िय और अथश में परस्पर 

अयुतवसद्ध सम्बन्ध का अभाि है। आपको ध्यान होगा वक अयुतवसद्ध सम्बन्ध हमेर्ा समिाय सम्बन्ध 

होता है और विनार्काल से पूिश ये एक दसूरे पर आवश्रत होते हैं। कयोंवक यहां चिु (इवन्िय) और घट 

(अथश) तथा मन (इवन्िय) और आत्मा (अथश) ये दोनों उदाहरण अयुतवसद्ध नहीं हैं, इसवलए इनका 

सम्बन्ध संयोग सम्बन्ध होगा। इन दोनों उदाहरणों में प्रथम उदाहरण बाह्येविय के सवन्नकषश का और 

ववतीय उदाहरण अन्तरेवन्िय के सवन्नकषश का है।  

संयुक्तसमिाय‍सवन्नकर््:- 

दसूरा सवन्नकषश जैसा वक आप तकश भाषा के उद्धरण से जान चुके हैं संयुक्तसमिाय सवन्नकषश के नाम  
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से जाना जाता है। इसका भी अघ्ययन आपको तकश भाषा के मूल पाठ के आधार पर करना है। तकश भाषा 

में संयुक्त समिाय सवन्नकषश को स्पि करते हुए उसकी पररभाषा इस प्रकार की गई है— 

यदा‍चषुरावदना‍घटगतरूपावदकं‍गृह्यते‍घटे‍श्यामरूपमस्तीवत, तदा‍चषुररवन्रयं‍घटरूपमथ्ः‍

अनयोः‍ सन्नकर््ः‍ संयुक्त‍ समिाय‍ एि।‍ चषुसंयुके्त‍ घटे‍ रूपस्य‍ समिायातट।‍ एिं‍

मनसाऽऽत्मसमिेते‍सुखादौ‍ग्राह्यमाणे‍अयमेि‍सवन्नकर््ः।‍ 

अथाशत् जब चिु आवद से घट में वस्थत रूपावद का ग्रहण होता है, उदाहरण के वलए  घट में 

श्याम रूप है ऐसा ज्ञान होता है, तो यह ज्ञान संयुक्त समिाय सवन्नकषश से होता है। इसमें चिु इवन्िय है, 

घडा अथश है और घडे में श्याम रूप समिाय सम्बन्ध से वस्थत है। इसको सरल ढंग से आप इस तरह 

समझ सकते हैं वक इवन्िय (चिु) और घट (अथश) का सवन्नकषश होने के पश्चात ही घडे में वस्थत श्याम 

रूप का ज्ञान सम्भि होगा। इवन्िय (चिु) के वारा अथश का ज्ञान ‘संयोग सवन्नकषश‘ के वारा होता है, 

इस बात का अध्ययन आप ‘संयोग सवन्नकषश‘ की व्याख्या पढ़ते समय कर चुके हैं। लेवकन जब घडे 

के अन्दर वस्थत श्याम रूप का ज्ञान होगा, अथाशत घडा श्याम िणश का है इस प्रकार का ज्ञान होगा, तो 

यह ज्ञान संयुक्त समिाय सवन्नकषश के वारा ही होगा। इस उदाहरण में संयोग सवन्नकषश से घट के ज्ञान 

की उत्पवत्त होगी, तदोपरान्त घट में समिाय रूप से वस्थत श्याम रूप का ज्ञान सम्भि हो पाएगा। 

अन्तररवन्िय के सम्बन्ध में भी आप संयुक्त समिाय सवन्नकषश से मन के वारा आत्मा में समिाय समबन्ध 

से वस्थत सुखावद गुणों का प्रत्यि कर सकते हैं। समिाय सम्बन्ध आप समिावय कारण की चचाश करते 

समय अपनी पूिश इकाई में विस्तार से पढ़ चुके हैं। आप जानते हैं वक अयुतवसद्ध सम्बन्ध को समिाय 

सम्बन्ध कहते हैं, अथाशत् अपने अवस्तत्ि काल में वजनको एक-दसूरे से अलग नहीं वकया जा सकता 

हो िही सम्बन्ध समिाय सम्बन्ध कहलाते हैं। तकश भाषाकार ने संयुक्त समिाय सवन्नकषश का िणशन 

करते समय ‘चतुिय सवन्नकषश‘ का भी िणशन वकया है। ये चतुिय सवन्नकषश कया हैं? वजनसे घट से 

सम्बवन्धत पररमाण इत्यावद बातों का बोध होता है उन्हें तकश भाषाकार ने चतुिय सवन्नकषश बताया है। 

ध्यान देने की बात यह है वक यह ज्ञान भी संयुक्त समिाय सवन्नकषश से ही होता है, वकन्तु इसमें 

इवन्ियाियि और अथाशियिी का सवन्नकषश (इवन्िय अियिी के साथ अथश के अियिों का) और 

इवन्ियाियिी और अथाशियिी का सवन्नकषश आिश्यक होता है।  

संयुक्तसमिेतसमिाय‍सवन्नकर््:- 

घटगत‍ पररमाणावदग्रहे‍ चतुष्टसन्नकर्ोऽप्यवधकं‍ कारणवमच्यते।‍ सत्यावप‍ संयुक्तसमिाये‍

तदभािे‍ दूरे‍ पररमाणद्यग्रहणातट।‍ चतुष्टयसवन्नकर्ो‍ यथा-इवन्रयाियिैरथा्ियविनामट। 

इवन्रयाियविनामथा्ियिानामट।इवन्रयाियिैऽथा्ियिानामट।‍

अथाियविनावमवन्रयाियविनां‍ सवन्नकर््‍ इवत।‍ यदा‍ पुनश्चषुर्ा‍ घटरूपसमिेतं‍ रूपत्िावद‍
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सामान्यं‍ गृह्यते, तदा‍ चुषुररवन्रयं‍रूपत्िावदसामान्यमथ्ः‍अनयोः‍सवन्नकर््ः‍संयुक्तसमिेत‍

समिाय‍एि।‍चषु‍संयुके्त‍घटे‍रूपं‍समिेतं‍तत्र‍रूपत्िस्य‍समिायातट।‍ 

जब चिु से घट में समिेत रूपत्ि (रूप जावत का ) का ज्ञान ग्रहण वकया जाता है, तो चिु 

और घट का सवन्नकषश संयुक्तसमिेत समिाय सवन्नकषश कहलाता है। ऐसा इसवलए होता है कयोंवक 

चिु से संयुक्त घट में रूप का ज्ञान समिाय सम्बन्ध से होता है, यह बात अभी-अभी आप ऊपर पढ़ 

चुके हैं।  और उस रूप में रूपत्ि जावत का समिाय सम्बन्ध है, यह भी आप जान चुके हैं। इसवलए 

रूपत्ि जावत के साथ चिु परम्परया संयुक्तसमिेत समिाय सम्बन्ध हुआ। इस तरह आपने देखा वक 

तीसरा सवन्नकषश संयुक्तसमिेत समिाय सवन्नकषश है, वजससे घट में वस्थत रूप में रूपत्ि जावत का 

प्रत्यि ज्ञान हावसल होता है। इस सवन्नकषश में चिु और घट के बीच संयोग अथिा संयुक्त सम्बन्ध 

होता है, और घट में समिाय सम्बन्ध से वस्थत रूप और रूप में समिाय सम्बन्ध से वस्थत रूपत्ि जावत 

का प्रत्यि संयुक्तसमिेतसमिाय सम्बन्ध से होता है।  

आपने प्रारम्भ में ही यह पढ़ा था वक इवन्ियाथश सवन्नकषश छः प्रकार के होते हैं, वजनमें आपन े

संयोग सवन्नकषश, संयुक्त समिाय सवन्नकषश और संयुक्तसमिेतसमिाय सवन्नकषश की जानकारी 

तकश भाषा के अनुसार से अभी तक आप विस्तार से प्राि कर चुके हैं। अब आप चौथा सवन्नकषश अथाशत 

‘समिाय सवन्नकषश‘ कया होता है, इसका उत्तर कया होता है, यह जानने की कोवर्र् करेंगे। 

तकश भाषाकार नें कहा है-  

समिाय‍सवन्नकर््:- 

यदा‍श्रोतेवन्रयेण‍र्ब्दो‍गृह्यते‍तदा‍श्रोतवमवन्रयं, र्ब्दोऽथ्ः, अनयोः‍सवन्नकर््ः‍समिाय‍एि।‍

कण्र्ष्कुल्‍दयिवच्छन्नं‍ नभः‍श्रोतमट।‍श्रोतस्याकार्ात्मकत्िाच्छर्ब्दरूप‍चाकार्‍ गुणत्िादट‍

गुणगुवणनोश्च‍समिायातट।‍ 

अथाशत श्रोतेवन्िय से जब र्ब्द का ज्ञान ग्रहण होता ह ैतब श्रोत इवन्िय और र्ब्द अथश होता 

है, और इन दोनों का सम्बन्ध समिाय सम्बन्ध होता है। कयोंवक न्याय दर्शन के मतानुसार कणशर्ष्‍टकुली 

से वघरा हुआ आकार् श्रोत है अथाशत श्रोतेवन्िय आकार् स्िरूप ही है, और िह आकार् से अवतररक्त 

नहीं है। आप पहले ही पढ़ चुके हैं वक र्ब्द आकार् का ही गुण होता है। दसूरी ओर आप यह भी 

जानते हैं वक गुणी और गुण में समिाय सम्बन्ध होता है इसवलए आकार् (गुणी) और र्ब्द (गुण) में 

समिाय सम्बन्ध के अवतररक्त और कोई सम्बन्ध सम्भि नहीं है। इसवलए जब श्रोतेवन्िय से र्ब्द का 

प्रत्यि होता है तो िह समिाय सवन्नकषश से होता है। समिेतसमिाय सवन्नकषश  पांचिा सवन्नकषश 

‘समिेतसमिाय सवन्नकषश‘ के नाम से जाना जाता है। आपके मन में यह स्िाभाविक वजज्ञासा हो रही 
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होगी वक यह समिेतसमिाय सवन्नकषश कया है? इस वजज्ञासा का समाधान तकश भाषाकार ने इस प्रकार 

वकया है— 

यदा‍पुनः‍र्ब्दसमिेतं‍र्ब्दत्िावदकं‍सामान्यं‍श्रोतेवन्रयेण‍गृह्यते‍तदा‍श्रोतवमवन्रयं, र्ब्दत्िावद‍

सामान्यमथ्ः।‍ अनयोः‍ सवन्नकर््ः‍ समिेतसमिाय‍ एि।‍ श्रोतसमिेते‍ र्ब्दे‍ र्ब्दत्िस्य‍

समिायातट।‍ 

अथाशत् जब र्ब्द में समिाय सम्बन्ध से रहने िाले र्ब्दत्ि आवद सामान्य जावत का ज्ञान 

श्रोतेवन्िय से ग्रहण होता है, तब श्रोत इवन्िय तथा र्ब्दत्ि सामान्य अथश है। र्ब्दत्ि र्ब्द में समिाय 

सम्बन्ध से होता है, यह आप पहले से ही समझते हैं, कयोंवक आपने यह पढ़ रखा है वक व्यवक्त और 

जावत में समिाय सम्बन्ध होता है। र्ब्दत्ि जावत है, इसवलए आकार् में समिाय सम्बन्ध से रहने िाले 

र्ब्द में समिाय से रहने िाली र्ब्दत्ि जावत का प्रत्यि ‘समिेतसमिाय सवन्नकषश‘ से होगा। आकार् 

और र्ब्द में भी समिाय सवन्नकषश होता है कयोंवक गुणी और गुण में भी समिाय सम्बन्ध होता है, यह 

आप चौथे सवन्नकषश अथाशत् ‘समिाय सवन्नकषश‘ की चचाश के दौरान जान चुके हैं।   

विरे्ष्य‍विरे्र्णभाि‍सवन्नकर््:-‍ 

अब हम छठे सवन्नकषश अथाशत ‘विरे्ष्‍टय विरे्षणभाि‘ को जानेंगे। ‘विरे्ष्‍टय विरे्षणभाि 

सवन्नकषश‘ कब होता है यह जानने के वलए हम तकश भाषा में िवणशत प्रसंग को उद्धृत कर उसकी व्याख्या 

करेंगे। तकश भाषाकार केर्ि वमश्र ने ‘विरे्ष्‍टयविरे्षणभाि‘ को इस तरह समझाने का प्रयास वकया है— 

यदा‍ चषुर्ा‍ संयुके्त‍ भूतले‍ घटाभािो‍ गृह्यते‍ ‘इहभूतले‍ घटो‍ नावस्त‘ इवत‍ तदा‍

विरे्ष्यविरे्र्णभािः‍सम्बन्धः।‍तदा‍चषुःसंयुक्तस्य‍भूतलस्य‍घटाद्यभािो‍विरे्र्णं, भूतलं‍

विरे्ष्यमट।‍ध्य‍दा‍च‍मनःसंयुक्त‍आत्मावन‍सुखाद्यभािो‍गृह्यते‍‘अहं‍सुखरवहत‍इवत, तदा‍मनः‍

संयुक्तास्यात्मनः‍सुखाद्यभािो‍ विरे्र्णमट।‍यदा‍श्रोतसमिेते‍गकारे‍घत्िाभािो‍ गृह्यते‍तदा‍

श्रोतसमिेतस्य‍गकारस्य‍घत्िाभािो‍विरे्र्णमट’ 

विरे्ष्‍टयविरे्षणभाि कब होता है? जब चिु से संयुक्त भूतल में घट के अभाि का ज्ञान होता 

है। अथाशत् भूतल में घडा नहीं है यह ज्ञान विरे्ष्‍टयविरे्षणभाि से होता है। इसमें चिु से संयुक्त भूतल 

में घट का अभाि विरे्षण है, जबवक भूतल विरे्ष्‍टय है। इसी प्रकार जब मन से संयुक्त आत्मा में सुखावद 

का अभाि ग्रहण वकया जाता है तब आत्मा में सुखाभाि विरे्षण होता है। और जब श्रोत में समिाय 

सम्बन्ध से रहने िाले गकार में घत्ि (ग में घ) आवद जावत का अभाि गहृीत होता है, तब श्रोत समिेत 

गकार का घत्िाभाि (अथाशत ग में घ का अभाि) समिेत समिाय सम्बन्ध से विरे्षण होता है और 

इनका ग्रहण विरे्ष्‍टयविरे्षणभाि सम्बन्ध से होता है।  
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संिेप में विरे्ष्‍टयविरे्षणभाि सवन्नकषश को आप इस तरह समझ सकते हैं वक ऊपर िवणशत पांच प्रकार 

के सवन्नकषों में वकसी एक सम्बन्ध का, अथाशत् संयोग सम्बन्ध, संयुक्त समिाय सम्बन्ध, 

संयुक्तसमिेतसमिाय सम्बन्ध, समिाय सम्बन्ध और समिेत समिाय सम्बन्ध से सम्बद्ध अभाि का 

ग्रहण इवन्िय वारा ही वकया जाता है। नैयावयकों की भाषा में प्रत्यि ज्ञान कया होता है िह वकतने प्रकार 

का होता है ? इवन्ियाथश सवन्नकषश कया है और उसके वकतने भेद होते हैं? अब तक इन बातों की चचाश 

ितशमान इकाई में हम कर चुके हैं। आइए अब इस चचाश को और आगे बढ़ाते हैं।  

सिशप्रथम जब हम प्रत्यि ज्ञान का अध्ययन कर रहे थे तो आपने जरूर देखा होगा  वक प्रत्यि 

ज्ञान दो प्रकार के भेदों, अथाशत वनविशकल्द्पक और सविकल्द्पक भेदों, से युक्त बताया गया है। 

वनविशकल्द्पक प्रत्यि िह होता है जो नाम जात्यावद योजना से रवहत होता है। वनविशकल्द्पक और 

सविकल्द्पक अिस्थाएं घलुी-वमली रहती हैं। ये िस्तुतः अविभाज्य हैं और इनका विभाग केिल बुवद्ध 

कृत है। मान लीवजए वक हमें सडक पर एक मटमैली िस्तु वदखाई देती है, पास जाने पर उसका ज्ञान 

एक मैली सी रस्सी के रूप में होता है। इस ज्ञान में पूिश ज्ञान अथाशत् पहला ज्ञान जो उत्पन्न हुआ िह 

वनविशकल्द्पक प्रत्यि हुआ और उत्तर ज्ञान अथाशत् बाद िाला ज्ञान सविकल्द्पक प्रत्यि हुआ। स्पि ह ै

वक यथाथश में इस ज्ञान का बोध िस्तुतः अविभाज्य रूप में होता है। वनविशकल्द्पक और सविकल्द्पक 

प्रत्यि की जब हम चचाश करते हैं तो हमें यह भी अिश्य जान लनेा चावहए वक प्रत्यि को हम पुनः दो 

भागों में बांट सकते हैं- लौवकक प्रत्यि और अलौवकक प्रत्यि, इन्हें हम एक और नामकरण अथाशत 

साधारण प्रत्यि और असाधारण प्रत्यि से भी जानते हैं। इनमें लौवकक प्रत्यि के भी दो भेद पाए जात े

हैं, वजन्हें हम बाह्य और मानस नाम से जानते हैं। बाह्य प्रत्यि में चिु, रसना, घ्राण, त्िक् और श्रोत 

जैसी ज्ञानेवन्ियां बाह्य पदाथों के सवन्नकषश में आती हैं, तथा रूप, रस, गन्ध स्पर्श और र्ब्द का प्रत्यि 

करती हैं। ध्यान देने योग्य बात यह है वक बाह्य प्रत्यि में भी मन एिं इवन्िय का सवन्नकषश होता है और 

आत्मा तथा मन का संयोग भी बना रहता है। मानस प्रत्यि में मन या अन्तररवन्िय का मनोभािों से 

सवन्नकषश होता है एिं आत्मा तथा मन का संयोग बने रहने पर ज्ञान, सुख, दःुख, इच्छा यत्नावद का 

प्रत्यि होता है।  

लौवकक प्रत्यि के अन्तगशत बाह्य एिं मानस प्रत्यि के अन्तर को आपने समझ वलया है। 

अलौवकक प्रत्यि तीन प्रकार का होता है- सामान्यलिण, ज्ञानलिण और योगज। तकश भाषाकार ने 

केिल छह (षोडा) लौवकक सवन्नकषो का ही प्रवतपादन वकया है। वकलिता के कारण उन्होंने तीनों 

अलौवकक सवन्नकषों का प्रवतपादन नहीं वकया है।  
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बोध‍प्रश्न-1  

वनम्नवलवखत प्रश्नों के उत्तर ररक्त स्थानों में वलवखए तथा इकाई के अन्त में वदए गए उत्तरों से अपने 

उत्तरों का वमलान कीवजए— 

1. इवन्ियाथश सवन्नकषश वकतने प्रकार का होता है? 

2. जावत के ज्ञान में कौन सा इवन्ियाथश सवन्नकषश होता है? 

3. सविकल्द्पक प्रत्यि कया है? 

4. सामान्य धमश कया है? 

अलौवकक‍प्रत्यष:- 

प्रत्यि ज्ञान की स्पि जानकारी के वलए की दृवि से इन तीनों अलौवकक प्रत्यि की संविि 

जानकारी आपको पाठ्य िस्तु को समझने में सहायता करेंगे। ‘सामान्यलिणा प्रत्यासवत्त‘, 

‘ज्ञानलिणा प्रत्यासवत्त‘ और ‘योगज‘ सवन्नकषश ये तीन भेद अलौवकक प्रत्यि के हैं। जब हम एक 

िस्तु का ज्ञान प्राि कर लेते हैं तो उस प्रकार की समस्त िस्तुओ ंको अपने आप समझ लेते हैं। हर एक 

िस्तु के ज्ञान के वलए अलग प्रयत्न नहीं करना पडता है। उनमें रहने िाले सामान्य धमश का ज्ञान यवद 

हमें हो जाता है तो उस सामान्य धमश के ज्ञान के वारा ही समस्त सजातीय िस्तुओ ंका सामान्य ज्ञान हो 

जाता है। उदाहरण के वलए यवद आप ससोईघर में धुआं और आग को दखूते हैं तो िहां धूमत्ि सामान्य 

से समस्त धुएं का और िवन्हत्ि सामान्य से समस्त िवन्हयों का प्रत्यि हो जाता है। तभी धूम्र सामान्य 

और िवन्ह सामान्य की व्यावि का ग्रहण होता है। एक और उदाहरण देखते हैं। मान लीवजए हम विविध 

गायों या मनुष्‍टयों को देखते हैं, वकन्तु गोत्ि या मनुष्‍टयत्ि को नहीं देखते। गोत्ि जावत या मनुष्‍टयत्ि जावत 

सभी गायों या सभी मनुष्‍टयों का सामान्य धमश है, और यह लौवकक प्रत्यि का विषय नहीं है। इस गोत्ि 

या मनुष्‍टयत्ि जावत का प्रत्यि ‘सामान्यलिणा प्रत्यासवत्त‘ नामक अलौवकक प्रत्यि से होता है।  

दसूरा अलौवकक प्रत्यि ‘ज्ञानलिणा प्रत्यासवत्त‘ है। जब एक ज्ञानेवन्िय से वकसी िस्तु का 

लौवकक सवन्नकषश होता है, और इस तरह िह ज्ञानेवन्िय उस िस्तु के स्िाभाविक गुण को ग्रहण करती 

है, लेवकन साथ ही साथ उसी ज्ञानेवन्िय वारा उसी िस्तु के वकसी अन्य गुण को वजसे ग्रहण करने ग्रहण 

करने की कल्द्पना की जाती है, लेवकन उस गुण को ग्रहण करने में िह ज्ञानेवन्िय सिम नहीं है, तो यही 

ज्ञान बोध की कल्द्पना ‘लिणा प्रत्यासवत्त‘ कहलाती है। मान लीवजए ‘सुरवभचन्दन खण्डम्‘ यह ज्ञान 

है। एक वदन बाजार में वकसी व्यवक्त ने चन्दन के टुकडे को संूघा और परीिा करने के बाद यह वनश्चय 
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वकया वक यह सुगवन्धत टुकडा चन्दन का टुकडा है। दसूरे वदन वकसी ग्राहक ने यह चन्दन का टुकडा 

उस व्यवक्त को वदखलाकर उसके विषय में उसकी सम्मवत जाननी चाही, वजस पर उस व्यवक्त ने दूर से 

ही देखते हुए कहा वक यह टुकडा सुगवन्धत चन्दन का है। इस घटना में उस व्यवक्त ने चन्दन को आंखों 

से तो देखा, परन्तु उसकी सुगन्ध को अपनी घ्राणेवन्िय से ग्रहण नहीं वकया, लेवकन उस व्यवक्त को वफर 

भी ‘सुरवभचन्दन खण्डम्‘ की प्रतीवत हो जाती है। इस प्रतीवत में चन्दन और चन्दनत्ि नामक जावत 

और उसके सौरभ गुण तीनों को चािुष प्रत्यि बताना ‘ज्ञानलिणा प्रत्यासवत्त‘ नामक अलौवकक 

प्रत्यि से सम्भि होता है। तीसरा अलौवकक प्रत्यि योगज प्रत्यि है। भूत, भविष्‍टय आवद की िस्तुओ ं

के साथ लौवकक इवन्िय और अथश का सवन्नकषश नहीं बन पाता है। अतएि िहां योवगयों को अपनी 

योगज सामथ्यश से अलौवकक इवन्ियाथश सवन्नकषश हो जाता है। इस तरह से ‘सामान्यलिणा प्रत्यासवत्त‘ 

‘ज्ञानलिण प्रत्यासवत्त‘ तथा योगज प्रत्यि की तीनों कोवटयां अलौवकक प्रत्यि की श्रेणी में आते हैं। 

अपने इस अध्ययन की संविि पुनरािवृत्त हम एक बार वफर से कर लें, तावक नैयावयकों के प्रत्यि ज्ञान 

को हम और स्पि रूप में समझ सकें ।   

3.7‍सारांर्:- 

पहले आपने प्रत्यि के दो भेद जाने- वनविशकल्द्पक प्रत्यि और सविकल्द्पक प्रत्यि। लौवकक 

और अलौवकक की दृवि से प्रत्यि ज्ञान का एक और विभाजन वकया गया। वफर लौवकक प्रत्यि-

बाहय और मानस दो प्रकार का बताया गया। अलौवकक प्रत्यि की तीन श्रेवणयां बताई गई-ं 

‘ज्ञानलिणा प्रत्यासवत्त‘ ‘सामान्यलिणा प्रत्यासवत्त‘ और योगज प्रत्यि।  

प्रत्यि ज्ञान के प्रकारों के विभाजन के उपरान्त इस इकाई में आपने यह भी पढ़ा वक लौवकक 

प्रत्यि का ज्ञान इवन्िय और अथश के सवन्नकषश से उत्पन्न होता है और िह सवन्नकषश छह प्रकार का 

होता है। संयोग सवन्नकषश जैसे इवन्िय तथा घट का सवन्नकषश संयोग सवन्नकषश माना जाता है। चिुररवन्िय 

वारा घट में वस्थत श्याम रूप का प्रत्यि ज्ञान संयुक्तसमिाय सम्बन्ध से होता है। वफर जब हम घट में 

घटत्ि आवद सामान्य जावत का प्रत्यि करते हैं तो िह संयुक्त समिेतसमिाय सम्बन्ध से होता है। 

चौथा सवन्नकषश समिाय सवन्नकषश है जो श्रोतेवन्िय से र्ब्द का ग्रहण करते समय होता है। समिेत 

समिाय नामाक सवन्नकषश र्ब्द में समिाय सम्बन्ध से रहने िाल ेर्ब्दत्ि जावत ग्रहण के समय होता 

हैं  

छठा सवन्नकषश विरे्षणविरे्ष्‍टयभाि सवन्नकषश है। जब हमें भूतल में घटाभाि का ज्ञान होता 

है तो िह विरे्षणविरे्षभाि सवन्नकषश से होता है।  
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3.8‍पाररभावर्क‍र्ब्दािली:- 

प्रमा - यथाथश ज्ञान 

इवन्ियाथश सवन्नकषश- बाह्येवन्ियों (चिु, रसना, घ्राण, त्िक् और श्रोत) तथा अन्तररवन्िय मन का अथश 

यानी वजस िस्तु का ज्ञान प्राि करना है उसके साथ सम्बन्ध 

वनविशकल्द्पक- नाम जावत आवद से रहवत वकसी िस्तु का पव्रथम िण में उत्पन्न ज्ञान 

सविकल्द्पक- नाम जावत आवद के साथ उत्पन्न प्रत्यि ज्ञान 

हानोपादानोपेिा बुवद्ध- त्याग करना है अथिा ग्रहण करना है इसकी बुवद्ध 

अिान्तर व्यापार- वकसी से उत्पन्न तथा अन्य वकसी िस्तु को उत्पन्न करने िाला अथाशत् मध्यस्थ की 

भूवमका वनभाने िाला 

अयुतवसद्ध सम्बन्ध- अवस्तत्िकाल में वजसे एक दसूरे से अलग न वकया जा सके।  

सामान्यलिणा प्रत्यासवत्त- सामान्य धमश का प्रत्यि ज्ञान 

ज्ञानलिणा प्रत्यासवत्त- पूिश में ग्रहण वकए गए ज्ञान के आधार पर उत्पन्न प्रत्यि ज्ञान 

योगज प्रत्यि- योवगयों के वारा वकया गया प्रत्यि 

लौवकक प्रत्यि- सामने अथिा प्रत्यि रूप से उत्पन्न ज्ञान 

अलौवकक प्रत्यि- वजसका प्रत्यि ज्ञान सीधे-सीधे न हो 

अनुव्यिसाय- ज्ञान से उत्पन्न ज्ञान 

बोध‍प्रश्न-2 

वनम्नवलवखत प्रश्नों के उत्तर ररक्त स्थानों में वलवखए तथा अन्त में वदए गए उत्तरों से अपने उत्तरों का 

वमलान कीवजए-  

1. लौवकक प्रत्यि वकतने प्रकार का होता है? 

2. योगज सवन्नकषश वकस श्रेणी में आता है 

3. सुरवभचन्दनखण्डम् वकस प्रत्यि का उदाहरण है? 

4. मनुष्‍टयत्ि अथिा गोत्ि जावत का प्रत्यि कैसे होता है? 

3.9‍उत्तर‍माला‍बोध‍प्रश्न‍ 

1. छह 

2. संयुक्तसमिेतसमिाय 
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3. नामजावत आवद के साथ उत्पन्न ज्ञान 

4. जावत 

बोध‍प्रश्न-2  

1. दो-बाह्य और मानस 

2. अलौवकक प्रत्यि 

3. ज्ञानलिणा प्रत्यासवत्त का उदाहरण 

4. सामान्यलिणा प्रत्यासवत्त से  

3‍.10‍सन्‍दभ्‍ग्रन्‍थ‍सूची:-  

केर्ि वमश्रः तकश भाषा, चौखम्भा संस्कृत संस्थान, 1990 

डा. चक्रधर वबजल्द्िातः भारतीय न्याय र्ास्त्र, उत्तर प्रदेर् वहन्दी संस्थान 

वहररयन्ना, एम.- भारतीय दर्शन की रूपरेखा, राजकमल प्रकार्न, 1987 

गैरोला, िाचस्पवत- संस्कृत सावहत्य का इवतहास, चौखम्बा विद्याभिन, 1992 

दासगुि, एस. एन.- भारतीय दर्शन का इवतहास भाग-1, राजस्थान वहन्दी ग्रन्थ अकादमी, जयपुर, 

1988 

र्माश, चन्िधर- भारतीय दर्शन अनुर्ीलन और आलोचन, मोतीलाल बनारसीदास, 1991 

राधाकृष्‍टणन, एस.- भारतीय दर्शन, भाग-2 राजपाल एण्ड संस 

र्ास्त्री, स्िामी वारकादास- न्याय दर्शनम् िात्स्यायन भाष्‍टय सवहत, बुद्ध भारती, 1986 

चट्टोपाध्याय, देिी प्रसाद, भारतीय दर्शन सरल पररचय, राजकमल प्रकार्न, 1980  

वसंह, उदय नारायण- न्यायदर्शनम्, चौखम्भा संस्कृत प्रवतष्ठान, 2004 

अन्नभंट्ट- तकश संग्रहः, मोतीलाल बनारसीदास, 2007  

3.11‍वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

1. संयुक्त समिेत समिाय सवन्नकषश की सोदाहरण व्याख्या प्रस्तुत कीवजए 

2. सविकल्द्पक प्रत्यि कया होता है, इसकी विस्ततृ व्याख्या कीवजए 

3. षोढ़ा सवन्नकषश का संिेप में िणशन कीवजए 

4. ज्ञानलिणा प्रत्यासवत्त की व्याख्या कीवजए 
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इकाई-‍4‍तक्भार्ा‍-‍अनुमान‍प्रमाण‍-‍व्यावप्त‍एिं‍इसके‍भेदों‍की‍

मीमांसा‍-‍मूल‍पाठ‍अथ्‍एिं‍व्याख्या 

इकाई की रूपरेखा  

4.1 प्रस्तािना 

4.2 उद्देश्य 

4.3 पररचय 

4.4 लिण एिं उदाहरण 

4.5 अनुमान के भेद  

4.5.1 स्िाथाशनुमान 

4.5.2 पराथाशनुमान 

4.6 व्यावि की पररभाषा एिं उसके भेद 

4.6.1 अन्ियव्यवतरेकी व्यावि 

4.6.2 केिलान्ियी व्यावि 

4.6.3 केिल व्यवतरेकी व्यावि 

4.7 सारांर् 

4.8 पाररभावषक र्ब्दािली 

4.9 बोध प्रश्नों के उत्तर 

4.10 वनबन्धात्मक प्रश्न 

4.11 सन्दभश ग्रन्थ सूची 
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4.1‍प्रस्तािना:- 

पूिश की इकाइयों में आप न्याय दर्शन का संविि इवतहास, प्राचीन न्याय एिं नव्य न्याय की 

तत्त्िमीमांसा, प्रमेयों के नाम, प्रमाण, कारण के स्िरूप इत्यावद विषयों का अध्ययन कर चुके हैं। अपनी 

चौथी अध्ययन इकाई में आप प्रत्यि प्रमाण की पररभाषा, प्रत्यि के भेद, इवन्ियाथश सवन्नकषश की 

व्याख्या इत्यावद विषयों पर विस्ततृ अध्ययन भी कर चुके हैं। अब तक के अपने अध्ययन के बाद आप 

को यह स्मरण करना मुवश्कल नहीं होगा वक नैयावयकों ने अपन ेप्रमाणों के चार भेद बताए हैं, यथा 

प्रत्यि प्रमाण, अनुमान प्रमाण, उपमान प्रमाण और र्ब्द प्रमाण। अपनी चौथी अध्ययन इकाई में आप 

प्रत्यि प्रमाण का विस्ततृ अध्ययन पहले ही कर चुके हैं। ितशमान अध्ययन इकाई में अब हम अनुमान 

प्रमाण के बारे में विस्ततृ चचाश करेंगे। ध्यान देने िाली बात यह है वक अनुमान प्रमाण को अकसर न्याय 

दर्शन का प्राण बताया जाता है। हम अनुमान प्रमाण की चचाश के विस्तार में आगे बढ़ें, इसके पहले हमें 

यह भी स्मरण कर लेना चावहए वक नैयावयकों के अनुमान प्रमाण की स्पि समझ प्राि करने के वलए 

हमारे वलए व्यावि के वनयम को समझना अवनिायश है, कयोंवक संिेप में आप यह भी कह सकते हैं वक 

अनुमान प्रमाण का प्राण व्यावि की अिधारणा है। आपको याद होगा वक व्यावि को वनयत साहचयश 

वनयम भी कहते हैं, और यह कायशकारण सम्बन्ध पर आवश्रत है। कारण प्रकरण पर केवन्ित अपनी 

अध्ययन इकाई में आप पहले ही पढ चुके हैं वक कारण कायश का वनयतपूिशिती होता है। आप इन बातों 

को अपनी स्मवृत में ताजा कर लें कयोंवक व्यावि के वनयमों को समझते समय आपको अपने इस पूिश 

अध्ययन की आिश्यकता महसूस होगी। आप यह भी ध्यान रखें वक पूिश की भांवत इस अध्ययन इकाई 

में भी हम अपने अध्ययन को केर्ि वमश्र कृत तकश भाषा के मूल पाठ के आधार पर आगे बढ़ाएंगे।  

4.2‍उद्देश्य:- 

➢ इस इकाई के अन्तगशत आप अनुमान प्रमाण के बारे में विस्ततृ जानकारी प्राि कर सकें गे।  

➢ वलंग और परामर्श जैसे पाररभावषक र्ब्दों की व्याख्या से आप पररवचत हो सकें गे।  

➢ अनुमान ज्ञान के वलए आिश्यक व्यावि के वनयमों को आप जान सकें गे 

➢ अनुमान प्रमाण के पंचिाकयों से अथाशत् प्रवतज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय और वनगमन से आप 

पररवचत हो सकें गे 
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4.3‍पररचय:- 

अनुमान का इवतहास लम्बा और पुराना है। िैवदक सावहत्य में स्पितः अनुमान की तावकश क 

प्रवक्रया का विशे्लषण तो नहीं उपलब्ध होता वकन्तु यत्र-तत्र अनुमान के व्यािहाररक उदाहरणों की 

प्रचुरता वदखाई देती है। वनवश्चत तौर पर प्रत्यि प्रमाण से हमें यथाथश ज्ञान की उपलवब्ध होती है वकन्तु 

अपने आविभाशि के समय से ही नैयावयकों का अनुमान से गहरा लगाि रहा है। अनु उपसगश पूिशक ‘मा‘ 

धातु में ल्द्युट् प्रत्यय जुडने से अनुमान र्ब्द की वनष्‍टपवत्त होती है वजसका सामान्य अथश है पश्चात ज्ञान। 

अथाशत् प्रत्यि प्रमाण से ज्ञात वचन्ह से पीछे से उत्पन्न होने िाले ज्ञान को अनुमान कहते हैं। आप यह 

भी कह सकते हैं वक दो ज्ञात सत्यों से वकसी अज्ञात सत्य का ज्ञान करना ही अनुमान है। धुएं और 

अवग्न के ज्ञान से पिशत में अवग्न का ज्ञान अनुमान ज्ञान कहलाएगा इसे आप आगे स्पि रूप से समझ 

पाएंगे। गौतम ने न्याय सूत्र में तीन प्रकार के अनुमान प्रमाण की चचाश की है— 

अथ‍ तत्पूि्कं‍ वत्रविधमनुमानं‍ पूि्िच्छेर्ित्सामान्यतोदृष्टं‍ च। पूिशित, रे्षित् और 

सामान्यतोदृि नामक भेद से अनुमान तीन प्रकार का होता है। लेवकन तकश भाषाकार ने अनुमान के दो 

ही भेद वकए हैं। ये भेद मुख्यतः िैरे्वषक दर्शन में प्रवतपावदत वकए गए हैं, वजनका अध्ययन आप 

ितशमान इकाई में आगे करेंगे।  

4.4‍लषण‍एिं‍उदाहरण:- 

आप जानते ही हैं वक नैयावयकों के चार प्रमाण भेद हैं, और सिशप्रथम प्रत्यि प्रमाण की 

व्याख्या करने के बाद नैयावयक अनुमान प्रमाण की व्याख्या करते हैं। व्याख्या के इस अनुक्रम के 

बािजूद नैयावयकों की ज्ञानमीमांसा का सिाशवधक महत्त्िपूणश आधार अनुमान प्रमाण को ही बताया 

जाता है। प्रश्न उठता है वक अनुमान पद से उनका अवभप्राय कया है? नैयावयकों ने अनुमान उस प्रवक्रया 

को कहा है वजसमें हम एक सूचक वचन्ह की उपवस्थवत को देखकर (वजसे नैयावयकों की पाररभावषक 

र्ब्दािली में वलंग कहा गया है) वकसी अन्य िस्तु के अवस्तत्ि का बोध करते हैं, और इस ज्ञान बोध 

का आधार यह होता है वक देखे गए वलंग तथा बोध की गई िस्तु के बीच सदा उपवस्थत रहने िाला 

एक सम्बन्ध है, वजसे नैयावयकों ने अपनी र्ब्दािली में व्यावि का नाम वदया है। अनुमान की पररभाषा 

तकश भाषा में इस प्रकार दी गई है— 

वलंगपरामर्ोऽनूमानमट।‍ येन‍ वह‍ अनुमीयते‍ तदनुमानमट।‍ वलंगपरामरे्न‍ चानुमीयतेऽतो‍

वलंगपरामर्ोऽनुमानमट।‍तच्च‍धूमावदज्ञानमनुवमवतं‍प्रवत‍करणतिातट।‍अनन्यावदज्ञानमनुवमवतः।‍

तत्करणं‍धूमावदज्ञानमट।‍ 
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अथाशत् वलंग के परामर्श को अनुमान कहते हैं। इस पररभाषा में (वजसे पारम्पररक र्ब्दािली 

में लिण कहा जाता है) ‘वलंग‘ तथा ‘परामर्श‘ दो र्ब्द हैं, स्पि है वक वलंग तथा परामर्श इन दोनों 

र्ब्दों को ठीक से समझे वबना अनुमान के लिण को स्पि तौर पर नहीं समझा जा सकता है। इसवलए 

देखते हैं वक तकश भाषा में ‘वलंग‘ का लिण वकस तरह वकया गया है।  

तकश भाषा के अनुसार – ‘व्यावप्त‍बलेन‍अथ्गमकं‍वलंगमट’ अथाशत व्यावि बल से जो अथश 

का बोधक है, उसे वलंग कहते हैं। आपन ेवलंग के अथश को समझने का प्रयास वकया, तो बीच में ‘व्यावि‘ 

पद के आ जाने से आपको थोडी परेर्ानी हो रही होगी। आपको याद होगा वक व्यावि का अथश साहचयश 

वनयम से होता है, इसका आंवर्क उल्द्लखे हम प्रस्तािना में पहले ही कर चुके हैं। सरल र्ब्दों में 

साहचयश वनयम को इस तरह से समझ सकते हैं- कारण और कायश का सदा साथ-साथ उपवस्थत रहना। 

उदाहरणस्िरूप ‘यत्र-यत्र धूमस्तत्र तत्र िवन्हः‘। अथाशत जहां-जहां धुआं होता है, िहा-ंिहां अवग्न होती 

है, इसी साहचयश वनयम को व्यावि कहते हैं। यह उदाहरण तो आपने स्ियं अपने व्यािहाररक जीिन में 

भी अनुभि वकया होगा। आपने पहले यह पढ़ा भी है वक नैयावयक सत्य की कसौटी को व्यिहार मानते 

थे। धूम को देखकर अवग्न का ज्ञान होता है, अतः धूम अथश का बोध कराने िाला हुआ, और इसवलए 

िह वलंग कहलाता है।  

अनुमान के लिण में तकश भाषाकार ने दसूरा र्ब्द ‘परामर्श‘ प्रयुक्त वकया है। आइये, हम अब 

इसे भी समझने की कोवर्र् करते हैं। परामर्श के दो अथश हमें न्याय के ग्रन्थों में वमलते हैं, पहला अथश 

इस प्रकार वकया गया है- वलंगस्य ततृीयं ज्ञानं परामर्शः। अथाशत वलंग के ततृीय ज्ञान को परामर्श कहते 

हैं। दसूरा अथश है- व्यावि विवर्िपिधमशता ज्ञानं परामर्शः अथिा व्याविविवर्िपिधमशता ज्ञान को 

परामर्श कहते हैं। वलंग और परामर्श का अथश स्पि हो जाने के बाद आप अब तक यह समझ चुके हैं 

वक वलंग परामर्श को अनुमान कहते हैं। और िह वलंग परामर्श धूमावदज्ञान रूप है, अनुवमवत के प्रवत 

करण होने से। प्रश्न है वक अनुवमवत कया है? अनुमान प्रमाण से जो ज्ञान प्राि होता है उसे ही हम अनुवमवत 

कहते हैं। इस उदाहरण में धुएं को देखकर अवग्न आवद का ज्ञानबोध अनुवमवत है। अतः धूम आवद ज्ञान 

अवग्न आवद ज्ञान का करण होने से अनुमान है।  

आप अपनी पूिश इकाई में कारण के स्िरूप की वििेचन के क्रम में करण कया होता है, इस 

प्रश्न की विस्ततृ जानकारी प्राि कर चुके हैं। वलंग और परामर्श कया होता है यह प्रश्न अभी भी आपके 

मन में स्िाभाविक तौर पर र्ायद उठ रहा होगा, आइए जरा विस्तार से देखते हैं वक तकश भाषाकार न े

इसका उत्तर देते हुए कया कहा है— व्यावप्त‍बलेनाथ्गमकं‍वलंगम।‍यथा‍धूमोऽननेवलंगम‍तथावह‍

यत्र‍धूमस्तत्रावननररवत‍साहचय्‍वनयमो‍व्यावप्तः।‍तस्यां‍गृहीतायवमि‍व्याप्तौ‍धूमोऽवननं‍गमयवत।‍

अतो‍व्यावप्तबलेनानन्यनुमापकत्िादट‍धूमोऽननेवलांग।‍तस्य‍तृतीयं‍ज्ञानं‍परामर््ः।‍तथावह‍प्रथम‍ं
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ताबन्महमसादौ‍भूयो‍भूयो‍धूमं‍पश्यनट‍िवन्हं‍पश्यवत।‍तेन‍भूयो‍दर््नेन‍धूमानन्योः‍स्िाभाविकं‍

सम्बन्धमेिधारयवत, यत्र‍धूमास्तत्रावननररवत। 

अभी तक आपने यह पढ़ा वक व्याविविवर्ि पिधमशता ज्ञान ही अनुमान है। आपने यह भी 

पढ़ा वक साहचयश वनयम या स्िाभाविक वनयम को ही व्यावि कहते हं, जैसे जहां-जहां धुआं होता है 

िहा-ंिहां आग होती है, यथा महानस अथिा रसोईघर में। भूयोदर्शन अथिा रसोईघर में बार-बार धुएं 

के साथ आग का दर्शन करने के बाद पिशत आवद स्थलों में धुएं का यवद हमें दर्शन होता है, तो धुएं का 

यही ज्ञान ववतीय ज्ञान कहा जाता है। इस ववतीय ज्ञान से स्िाभाविक तौर पर पूिशगहृीत धूम और अवग्न 

की व्यावि का स्मरण होता है, और तब ‘िवन्हव्याप्य धूमािाशं्चायं पिशतः‘ अथाशत् यह पिशत धूम से युक्त 

अवग्न से व्याि है, इस प्रकार का ज्ञान होता है, और इसे ही नैयावयकों की पाररभावषक र्ब्दािली में 

ततृीय ज्ञान कहा जाता है। और यही ततृीय ज्ञान अनुवमवत के प्रवत करण होने से अनुमान कहा जाता 

है। इसी ततृीय ज्ञान के बाद ‘तस्मात् पिशतो िवन्हमान‘् इसवलए पिशत बवन्ह युक्त है, यह अनुवमवत हो 

जाती है।  

इस ततृीय ज्ञान का बोध कराने िाले इस उदाहरण की अथाशत िवन्हव्याप्यधूमिांश्चायं पिशतः 

की व्यापक व्याख्या तकश भाषा में की गई है। आप प्रारम्भ में ही यह बात समझ चुके हैं वक 

‘व्याविविवर्िपिधमशताज्ञान‘ को अनुमान कहते हैं। यहां यह समझ लेना उपयोगी होगा वक ततृीय ज्ञान 

के दो अंर् होते हैं- एक अंर् ‘व्यावि‘ को सूवचत करता है, और दूसरा अंर् ‘पिधमशता‘ को। 

‘िवन्हव्याप्य‘ इतने अंर् से व्यावि सूवचत होती है, और ‘धूमिांश्चायं पिशतः‘ इस अंर् से धूम का पिशत 

रूपी पि में अवस्तत्ि प्रतीत होता है। इसी को पिधमशता ज्ञान कहते हैं। इस तरह हम देख चुके हैं वक 

‘िवन्हव्याप्यधूमिाश्चायं पिशतः‘ के इस ततृीय ज्ञान में व्यावि और पिधमशता ज्ञान दोनों ही विद्यमान हैं, 

इसवलए इस ततृीय ज्ञान को ‘व्याविविवर्िपिधमशता ज्ञान‘ भी हम कह सकते हैं।  

4.5‍अनुमान‍के‍भेद:- 

जैसा वक आप जानते हैं अनुमान के दो भेद बताए गए हैं, यथा स्िाथाशनुमान और पराथाशनुमान। 

4.5.1‍स्िाथा्नुमान:- 

तकश भाषा में स्िाथाशनुमान की पररभाषा इस प्रकार की गई है— तच्चानुमानं‍ववविधमट।‍स्िाथ्‍पराथ्‍

चेवत।‍स्िाथ्‍स्िप्रपवत्त‍हेतुः।‍तथा‍वह‍स्ियमेि‍महानसादौ‍विवर्ष्टेन‍प्रत्यषेण‍धूमाननयोव्या्वप्त‍

गृहीत्िा‍पि्त‍समीपं‍गतस्तद्गते‍चाग्रौ‍सवन्दहानः‍पि्तिवत्नीमविवच्छन्न‍मूलाप्रभ्रवलहां‍धूम-

लेखा‍ पश्यनट धूमदर््नाच्चोदु्बर्द्संस्कारो‍ व्यावपं्त‍ स्मरवत।‍ यत्र‍धूमस्तत्रावननररवत। तत्रोऽत्रावप‍
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धूमोऽस्तीवत‍ प्रवतपद्यते।‍ तस्मादत्त‍ पि्तेऽअवननरप्यस्तीवत‍ स्ियमेि‍ प्रवतपद्यते।‍

तत्स्िाथा्नुमानमट।‍ 

तकश भाषाकार कहते हैं वक हेतु दर्शन से स्ियं प्राि वकया गया ज्ञान अनुमान ज्ञान कहलाता है। 

वकसी व्यवक्त ने यवद रसोईघर में प्रत्यि प्रमाण से यह ज्ञान प्राि वकया है वक जहा-ंजहा ंधूम होता ह ै

िहा-ंिहां अवग्न होती है। इस ज्ञान के वारा स्ियं ही धूम और अवग्न की व्यावि को ग्रहण कर पिशत के 

समीप जाकर पिशतगत अवग्न के विषय में सन्देह होने पर (पिशत में अवग्न है या नहीं) पिशत पर व्याि 

अविवच्छन्नमूला धूम की रेखा को देखकर धूम के दर्शन से उद्बुद्ध संस्कार से धुएं और अवग्न की व्यावि 

का स्मरण करता है। उसके बाद पिशत में धुआं है, इसवलए उस पिशत पर अवग्न भी है, यह जान लेता है। 

इस प्रकार स्ियं के प्रत्यि पर आधाररत यह अनुमान ज्ञान स्िाथाशनुमान कहलाता है।  

4.5.2‍पराथा्नुमान:- 

जब वकसी दसूरे व्यवक्त को पांच अियिों से युक्त अनुमान ज्ञान कराया जाता है तो िह 

पराथाशनुमान कहलाता है। तकश भाषा में पराथाशनुमान का लिण और उदाहरण इस प्रकार है— 

यत्तु‍ कवश्चतट‍ स्ियं‍ धूमादवननमनुमाय‍ परं‍ बोधवपतंु‍ पंचाियिमनुमानिाक्यं‍ प्रयुंके्त‍ ततट‍

पराथा्नुमानमट।‍ तद्यथा‍ पि्तोऽवननमानट, धूमित्िातट, यो‍ यो‍ धूमिान‍ ससोऽवननमानट‍ यथा‍

महानसः, तथा‍चायं‍तस्मात्तथा‍इवत।‍अनेन‍िाक्येन‍प्रवतज्ञावदमता‍प्रवतपावदतातट‍पंचरुपोपन्ना‍

वलंगात‍परोऽप्यऽवननं‍प्रवतपद्यते।‍तेनैततट‍पराथा्नुमानमट।‍ 

पराथाशनुमान से तात्पयश है दसूरे के वारा अनुमान का बोध कराना। स्ियं धूम से अवग्न का 

अनुमान करके दसूरे को यह ज्ञान कराने के वलए पंचाियिां  से युक्त अनुमान ज्ञान कराया जाता है और 

यही अनुमान ज्ञान पराथाशनुमान कहलाता है। हम अब कुछ उदाहरणों से इसे समझने की कोवर्र् करेंगे। 

1. यह पिशत अवग्नमान है (यह प्रथम अियि प्रवतज्ञा ह)ै 2. धूम युक्त होने से (यह हेतु रूप दसूरा अियि 

है) 3. जो-जो धूमयुक्त होता है, िह-िह िवन्हयुक्त भी होता है, जैसे रसोई घर (यह तीसरा अियि 

उदाहरण हुआ) 4. यह पिशत भी उसी प्रकार धूमयुक्त है (यह उपनय नामक चौथा अियि हुआ) 5. 

इसवलए पिशत अवग्नयुक्त है (यह वनगमन रूप पांचिां अियि हुआ) और पिशत अवग्नयुक्त है इस प्रकार 

का जो ज्ञान होता है िह ज्ञान दसूरा व्यवक्त जब जान लेता है तो िह पराथाशनुमान कहलाता है।  

स्िाथाशनुमान तथा पराथाशनुमान के ज्ञान के वलए व्यावि सम्बन्ध अवनिायश है। व्यावि और उसके 

भेदों का अध्ययन आप इसके पूिश की इकाई में कर चुके हैं। धूम और अवग्न की व्यावि में आपने देखा 

है वक धूम हेतु है और अवग्न साध्य है। अनुमान ज्ञान के वलए सही हेतु का होना आिश्यक होता ह ै
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लेवकन कभी-कभी ऐसा भी होता है वक हेतु सदोष होता है। िही हेतु वनदोष माना जाता है जो साध्य 

की वसवद्ध मे समथश हो यानी वक पिधमशता आवद रूपों से युक्त हो। सदोष हेतु हेत्िाभास कहलाते हैं। 

हेत्िाभास का अध्ययन आप अपनी अगली अध्ययन इकाई में विस्तारपूिशक करेंगे।  

बोध‍प्रश्न‍प्रथम 

वनम्नवलवखत प्रश्नों के उत्तर ररक्त स्थानों में वलवखए तथा इकाई के अन्त में वदए गए उत्तरों से अपने  

उत्तरों का वमलान कीवजए- 

1. अनुमान का लिण है- 

क. वलंगपरामर्ोऽनुमानम् 

ख. व्याविबलेनाथशगमकं वलंगम 

ग. साध्य व्यापकत्िे सवत साधनाव्यापकत्िमुपावधः 

घ. इनमें से कोई नहीं 

2. तकश भाषाकार के अनुसार अनुमान के भेद होते हैं-  

क. एक  ख. दो 

ग. तीन  घ. चार 

3. न्याय सूत्र के अनुसार अनुमान के भेद हैं-  

क. दो 

ख. तीन 

ग. चार 

घ. पांच 

4. इनमें से पि कया है- 

क. पिशत 

ख. रसोईघर 

ग. तालाब 

घ. इनमें से कोई नहीं 

5. आदे्शरन्धन संयोग कया है 

क. उपावध ख. व्यावि 

ग. हेत्िाभास घ. इनमें से कोई नहीं 

आइए अब व्यावि की चचाश को भी थोडा आगे बढ़ाया जाय। तकश भाषा में व्यावि के अथश को 

स्पि करते समय दो बातें मुख्य रूप से प्रवतपावदत की गई हैं। इनमें पहली बात यह है वक व्यावि का 
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ग्रहण ‘भूयः सहचार दर्शन‘ से होता है, और व्यावि एक साहचयश या स्िाभाविक सम्बन्ध होता है। 

लेवकन यहां एक बात ध्यान देने योग्य है वक हर जगह ‘भूयः सहचारदर्शन‘ से स्िाभाविक सम्बन्ध का 

वनश्चय नहीं वकया जा सकता है, इस बात को इस तरह समझ सकते हैं। आप जहां जहां धुआं देखते हैं 

िहां -िहां अवग्न का दर्शन करते हैं और बार-बार देखने के बाद आपको इस स्िाभाविक सम्बन्ध का 

ज्ञान होता है वक जहा-ंजहां धुआं होता है िहा-ंिहां आग होती है। लेवकन इसके ठीक विपरीत यवद 

बार-बार जहां आग होती है िहां-िहां धुआं होता है, इसे भी हम स्िाभाविक सम्बन्ध मान लेंगे तो यह 

ज्ञान अिश्य ही दोषपूणश हो जाएगा, कयोंवक ‘भूयः सहचार दर्शन‘ होने के बािजूद भी यह यह सम्बन्ध 

स्िाभाविक सम्बन्ध या व्यावि नहीं कहलाएगा। कयों? कयोंवक आप यह भी देख सकते हैं वक यवद लोहे 

के एक गोले को गमश कर वदया जाय तो उसमें अवग्न तो होती ह ैपरन्तु धूम नहीं होता। इसवलए ‘यत्र-

यत्र िवन्हस्तत्र तत्र धूमः‘ यह स्िाभाविक सम्बन्ध नहीं अवपतु औपावधक सम्बन्ध कहलाता है। इसमें 

‘आिश इन्धन संयोग‘ ‘उपावध’ है।  

हम देखते हैं वक नैयावयक यहां पर एक नए र्ब्द ‘उपावध का प्रयोग करते हैं। स्पि है वक हमें 

भी इस र्ब्दािली को संिेप में अिश्य समझ लेना चावहए। तकश भाषा में उपावध का लिण इस प्रकार 

वकया गया है- साध्य‍यव्यापकत्िे‍ सवत‍ साधनाव्यापकत्िमुपावधः। अथाशत् जो धमश साध्य का 

व्यापक हो, और साधन का अव्यापक हो, अथाशत जो धमश साध्य में व्याि हो और साधन में अव्याि 

हो, उसे उपावध कहते हैं। औपावधक सम्बन्ध को तकश भाषा में उदाहरण के जररए भी इस तरह समझाया 

गया है— 

तद्यवप‍यत्र-यत्र‍ मैत्रीतनयत्िं‍ तत्र-तत्र‍ श्यामत्िमपीवत‍ भूयो‍ दर््नं‍समानमिगम्यते, तथावप‍

मैत्रीतनयत्िश्यामत्ियोन‍ स्िाभाविकः‍ सम्बन्धः‍ वकन्त्िौपावधक‍ एि।‍

र्ाकाद्यन्नपररणामस्योपाधेविद्यमानत्िातट।‍तथा‍वह‍श्यामत्िे‍मैत्रीतनयत्िं‍न‍प्रयोजकं‍वकन्तु‍

र्ाकाद्यन्नपररणवत‍भेद‍एि‍प्रयोजकः।‍प्रयोजकश्चोपावधररत्युच्यते।‍ 

इसका अवभप्राय यह है वक मैत्री नामक वकसी स्त्री के पांच पुत्र हैं, वजनमें चार पुत्रों को हमने 

देखा है, और िे सभी पुत्र श्याम िणश के हैं। पांचिां पुत्र, वजसे हमने नहीं देखा है, गौर िणश  का है। 

लेवकन वजस व्यवक्त ने मैत्री के चार श्याम िणश के पुत्रों को देखा है, िह भयूो सहचार दर्शन के आधार 

पर मैत्रीतनयत्ि और श्यामतनयत्ि का स्िाभाविक सम्बन्ध अथिा व्यावि मानते हएु पांचिां पुत्र भी 

श्याम िणश का होगा, ऐसा अनुमान कर सकता है। इस उदाहरण में मैत्रीतनयत्ि हेतु अथिा साधन है, 

और श्यामत्ि साध्य है। लेवकन यह हेतु सोपावधक अथाशत उपावध के लिण से युक्त है, कयोंवक पुत्र के 

श्याम िणश के होने में मैत्रीतनयत्ि कारण नहीं है बवल्द्क गभशकाल में वकए गए आहार का प्रभाि है। यवद 

माता गभश काल में दगु्ध इत्यावद पदाथों का अवधक सेिन करती है तो बालक गौर िणश का होता है 
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इसके विपरीत यवद माता हरी र्ाक-सब्जी इत्यावद का अवधक सेिन करती है तो बालक श्याम िणश 

का होता है (यह आधुवनक विज्ञान के अभ्युदय काल से पहले का उदाहरण है, और विज्ञानसम्मत न 

होने पर भी ितशमान प्रसंग में यह उदाहरण सारतः उपयुक्त है)। अतः यहां कारण मैत्रीतनयत्ि न होकर 

‘र्ाकपाकजन्यत्ि‘ हुआ। इसवलए यह स्िाभाविक सम्बन्ध न होकर सोपावधक सम्बन्ध हुआ। और 

कयोंवक इसमें व्यावि का लिण नहीं घटता, इसवलए यह अनुमान प्रमाण नहीं होगा। कयों? कयांवक न्याय 

दर्शन में व्यावि विवर्विपिधमशताज्ञान को ही अनुमान कहते हैं।  

धूम और अवग्न के बीच वकसी तरह का औपावधक सम्बन्ध नहीं है, इसकी व्याख्या 

तकश भाषाकार केर्ि वमश्र ने विस्तार से प्रस्तुत की है। कयोंवक इसी उदाहरण के आधार पर अभी तक 

आप अनुमान प्रमाण को समझते आए हैं, इसवलए इसके थोडा विस्तार में जाना उपयोगी होगा— 

न‍ च‍ धूमाननयोः‍ सम्बन्धे‍ कवश्चदुपावधरवसत।‍ अवस्त‍ चेतट‍ योनयोऽयोनयो‍ या।‍ अगोनयस्य‍

र्ंवकतुमर्क्यत्िातट‍ योनयस्य‍ चानुपलभ्यमानत्िातट।‍ यत्रोपावधरवस्त‍ तत्रोपलभ्यते।‍ यथा‍

अननेधू्मसम्बन्धे‍ आरेन्धनसयंोगः।‍ वहंसात्िस्य‍ चाधम्साधननेन‍ सह‍ सम्बन्धे‍

वनवर्र्द्त्िमुपावधः।‍मैत्रीतनयत्िस्य‍च‍श्यामत्िेन‍सह‍सम्बन्धे‍र्ाकाद्यन्नपररणवतभेदः।‍ 

इसका अथश आप इस तरह समझ सकते हैं- धूम और अवग्न के बीच कोई औपावधक सम्बन्ध 

नहीं बवल्द्क स्िाभाविक सम्बन्ध है, कयोंवक यवद औपावधक सम्बन्ध होता तो हमें िह प्रत्यि वदखाई 

देता, जैसा जहां-जहां अवग्न है, िहां-िहां धूम है कथन में वदखता है। इन स्थलों में हमें वजस बात का 

प्रत्यि दर्शन होता है, उसे आिश इन्धन संयोग उपावध कहते हैं। आप व्यािहाररक जीिन में भी यह 

अनुभि करते हैं वक अवग्न के साथ धुएं का अवस्तत्ि तब होता है जब गीली लकडी और आग का 

संयोग होता है, कयोंवक यवद लकडी गीली नहीं है तो िहां आग होने पर भी धुआं नहीं होगा। इसी 

प्रकार मैत्रीतनयत्ि के साथ भी जो ‘र्ाकपाकजनयत्ि‘ उपावध है िह भी हमें वदखाई देती है। 

तकश भाषाकार इस चचाश को स्पि करते हुए कहते हैं— 

न‍चेह‍धूमस्यावननसाहचयेकवश्चदुपावधरवस्त।‍यद्यभविष्यत्तत्तोऽरक्ष्यतट, ततो‍दर््नभािान्नवस्त।‍

इवत‍ तक्सहकारणानुपलम्भसनाधेन।‍ प्रत्यषेणैिोपाध्य‍यो‍ भािोऽिधायते।‍ तथा‍ च‍

उपाध्य‍यभािग्रहणजवनत‍ संस्कार‍ सहकृतेन‍ साहचय्ग्रवहणा‍ प्रत्यषेणैि‍ धूमानन्योव्या्वप्त‍

रिधाय्ते।‍तेन‍धूमानन्योः‍स्िाभाविक‍एि‍सम्बन्धो‍न‍त्िौपावधकः।‍स्िाभाविकश्च‍सम्बन्धो‍

व्यावप्तः।‍ 

इसका अथश यह है वक यहां धूम के साथ अवग्न के साहचयश में कोई उपावध नहीं है, कयोंवक यवद उपावध 

होती तो िह वदखाई देती। िह प्रत्यि नहीं है, इसवलए िह नहीं है, कयोंवक वकसी िस्तु की अनुपलवब्ध 
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से ही अभाि का वनश्चय होता है। इसवलए स्िाभाविक सम्बन्ध अथिा व्यावि सम्बन्ध को आप इस 

तरह भी समझ सकते हैं। जहां उपावध के अभाि का प्रत्यि दर्शन हो, और उस ज्ञान से सम्पन्न 

(‘सहकृत‘)  तथा बार-बार देखने के ज्ञान से प्राि (‘भूयः सहचार जन्य‘) संस्कार से धुएं तथा अवग्न के 

साहचयश का बोध प्रत्यि प्रमाण के वारा वकया गया हो, और इस तरह धुएं तथा अवग्न की व्यावि का 

ग्रहण वकया गया हो, िही व्यावि सम्बन्ध होता है। इसे आगे व्याख्यावयत करते हुए तकश भाषाकार कहते 

हैं— 

तदनेन‍ न्यायेन‍ धूमानन्योव्या्प्तौं‍ गृह्यमाणायां, महानसे‍ यरू्द्मज्ञानं‍ तत्प्रथममट।‍ पि्तादौ‍ पषे‍

यरू्द्मज्ञानं‍ तदटववतीयमट।‍ ततट‍ पूि्गृहीतां‍ धूमानन्योव्यावपं्त‍ ित्ते‍ पुनधूमां‍ परामृर्वत।‍ अस्त्यत्र‍

पि्ते‍िवन्हना‍व्याप्तो‍धूम‍इवत।‍तवददं‍धूमज्ञानं‍तृतीयमट।‍ 

एतश्चािश्यमभ्युपेतव्यमट।‍ अन्यथा‍ यत्र‍ धूमस्तत्रावननररत्येि‍ स्यातट।‍ इह‍ तु‍ कथमवननना‍

भवितव्यमट।‍ तस्मावदहावप‍ धूमोऽवस्त‍ इवत‍ ज्ञानं‍ अन्िेवर्तव्यमट।‍ अयमेि‍ वलंग‍ परामर््ः।‍

अनुवमवतं‍प्रवतकरणत्िाच्चानुमानमट।‍तस्मातट, अस्त्यत्र‍पि्तेऽवननररत्यनुवमवतज्ञानमुत्पद्यते।‍ 

आप इस इकाई के प्रारम्भ में ही पढ़ चुके हैं वक ततृीय ज्ञान को परामर्श कहते हैं। यह ततृीय ज्ञान कया 

होता है? तकश भाषा के इस उद्धरण में इसी बात की व्याख्या हमें उपलब्ध होती है। उपावध के अभाि के 

प्रत्यि दर्शन से और धूम और अवग्न की व्यावि ग्रहण करने में, भूयःसंचार दर्शन से धूम और अवग्न की 

व्यावि का ज्ञान महानस अथिा रसोईघर में होता है, उनमें इस स्िाभाविक सम्बन्ध का ज्ञान प्रथम ज्ञान 

हुआ। पिशत इत्यावद जगहों में (‘पि‘ में) जो धूम का ज्ञान है, िह ववतीय ज्ञान हुआ। पूिशगहृीत धूम और 

अवग्न के व्यावि का स्मरण करके ‘िवन्हव्याप्यधूमिाशं्चायं‘ पितश‘ अथाशत पिशत में िवन्हव्याप्य धूम के 

ज्ञान का बोध करना परामर्श अथिा ततृीय ज्ञान कहलाता है।  

ततृीय ज्ञान को अिश्य मानना पडेगा, कयोंवक ततृीय ज्ञान ही अनमुान ज्ञान होता है। अगर हम 

ऐसा नहीं करेंगे तो ‘जहां धूम होगा िहां अवग्न होगी‘ इस प्रकार के सामान्य ज्ञान का हम बोध कर लेंगे। 

पि अथाशत पिशत में अवग्न कयों होनी चावहए इसके वलए इस व्यावि का ज्ञान पयाशि होता है वक ‘जहा-ं

जहां धूम होता है िहां -िहां अवग्न होती ह‘ै, इसी को वलंग परामर्श कहते हैं। और अनुवमवत के प्रवत 

करण होने से यही अनुमान कहलाता है, कयोंवक इस वलंग परामर्श रूप ततृीय ज्ञान से ही पिशत में अवग्न 

है इस प्रकार का ज्ञान उत्पन्न होता है। तकश भाषा में प्रश्न उठाकर तथा उसका वनराकरण करके इस 

अनुमान ज्ञान के वसद्धान्त का स्पिीकरण इस तरह वकया गया है— ननु‍ कथं‍ प्रथमं‍ महानसे‍

यरू्द्मज्ञानं‍ तन्नावननमनुमानयवत‍ सत्यमट।‍ व्यापे्तगृहीतत्िातट।‍ गृहीतायामेि 

व्याप्तािनुवमत्युदयातट।‍ अथ‍ व्यावप्तवनश्चयोत्तरकालं‍ महानस‍ एिावननरनुमीयतामट‍ मैिमट।‍
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अननेर्ष्टत्िेन‍सन्देहस्यानुदयातट।‍सवन्दनधश्चाथा्ऽनुमीयते।‍यथोकं्त‍भाष्यकृता।‍ नानुपलब्धे‍ न‍

वनणीतेऽथे‍न्यायः‍प्रित्ते‍वकन्तु‍सवन्दनधें, 

अथ‍पि्तगतमात्रस्य‍ पुसो‍ यरू्द्मज्ञानं, तत्कथं‍ नावननमनुमापयवत।‍अवस्त‍चात्रावननसन्देहः।‍

साधकिाधक‍ प्रमाणाभािेन‍ संर्यस्य‍ न्यायप्राप्तिातट।‍ सत्यमट।‍ अगृहीतव्यापे्तररि‍

गृहीतविस्मृतव्यापे्तरवप‍ पुंसोऽनुमानानुदयेन‍ व्यावप्त‍ स्मृतेरप्यनुवमवतहेतुत्िातट।‍

धूमदर््नाच्चोद्बर्द्‍संस्कारो‍व्यावपं्त‍ स्मरवत।‍यो-यो‍धूमिान‍सो-सो‍अवननमानट‍यथा‍महानस‍

इवत।‍ तेन‍ धूमदर््ने‍ जाते‍ व्यावप्तसमृतौ‍ भूतायां‍ यरू्द्मज्ञानं‍ ततट‍ तृतीयं‍ ‘धूमिांश्चायमट‘ इवत।‍

तेदिावननमनुमापयवत‍ नान्यतट‍ तदेिानुमानमट।‍ स‍ एि‍ वलंग‍ परामर््ः।‍ तेन‍ व्यिवस्थतमेत-‍

वलंगपरामर्ोऽनुमानवमवत। 

रसोईघर में जो प्रथम धूम ज्ञान है उसी से अवग्न का अनुमान कयों नहीं कर वलया जाता है? 

इसका उत्तर नैयावयक इस प्रकार देते हैं- प्रश्न तो ठीक है वकन्तु प्रथम धूम ज्ञान से अवग्न का अनुमान 

नहीं वकया जा सकता कयोंवक व्यावि ग्रहण के पश्चात ही हमें अनुमान ज्ञान होता है। आप इस बात को 

पहले भी पढ़ चुके हैं वक व्याविविवर्िपिधमशता ज्ञान ही अनुमान कहलाता है।  

लेवकन इस समाधान के बाद भी दसूरा प्रश्न यह उठाया गया है वक व्यावि ग्रहण के पश्चात 

रसोईघर में ही अवग्न का अनुमान होना चावहए। नैयावयकां का उत्तर है वक यह भी कहना उवचत नहीं 

है। कयोंवक महानस में अवग्न का चूंवक प्रत्यि ज्ञान हो रहा है इसवलए िहां सन्देह नहीं उपवस्थत हो 

सकता, और कयोंवक सवन्दग्ध अथश में ही अनुमान की प्रिवृत्त होती है, और इसवलए न्याय सूत्र के 

भाष्‍टयकार िात्स्यायन की उवक्त को उद्धृत करते हुए कहा गया है वक न तो अनुपलब्ध अथाशत अज्ञात 

अथश में और न ही वनणीत अथश में ही न्याय प्रितृ्त होता है। इस पर प्रश्न यह उठता है वक व्यावि ग्रहण के 

बाद पिशत पर पहुंचे हुए मनुष्‍टय का जो धूमज्ञान अथाशत  

व्याविस्मरण के पूिश का ववतीय ज्ञान होने पर अवग्न का अनुमान होना चावहए, कयोंवक यहां 

अवग्न का सन्देह तो है। ‘साधक-बाधक प्रमाण‘ के अभाि में सन्देह होना उवचत ही है।  इसका उत्तर 

भी हमें तकश भाषा में प्राि होता है। नैयावयक कहते हैं पिशत में हुए धूम ज्ञान को भी हम अनुमान ज्ञान 

नहीं कह सकते, कयोंवक यहां पर व्यावि का स्मरण नहीं हो रहा है। स्मवृत के अभाि में अनुवमवत नहीं 

हो सकती। ववतीय धूम ज्ञान से उद्बुद्ध संस्कार से ही इस व्यावि का स्मरण होता है वक ‘जो-जो धूमिान 

होता है िह-िह िवन्हमान होता है‘। यह पिशत धूमिान है इसवलए यह िवन्हमान होगा। इस तरह से 

िवन्हयुक्तपिशत का प्राि वकया जाने िाला ततृीय ज्ञान वलंग परामर्श है, इसवलए वलंगपरामर्ोऽनुमानम् 

यह लिण वसद्ध होता है। अभी तक आपने यह पढ़ा वक अनुमान कया है। वलंग और परामर्श वकसे 

कहते हैं, अनुमान ज्ञान में व्यावि की कया भूवमका है, और व्यावि वकसे कहते हैं। आगे हम व्यावि के 
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भेदों को भी तकश भाषा को आधार बनाकर समझने का प्रयास करेंगे। इस व्यावि के तीन तरह के भेद 

बताए गए हैं, वजन्हें अन्ियव्यवतरेकी, केिलान्ियी, तथा केिलव्यवतरेकी नाम से जाना जाता है। 

‘िवन्हव्याप्य धूमािांश्चायंपिशतः‘ अन्ियव्यवतररेक व्यावि के इस उदाहरण को समझाते हुए 

तकश भाषाकार कहते हैं— 

अत्र‍पि्तस्यावननमत्िं‍साध्य‍यं, धूमित्िं‍हेतुः।‍स‍चान्यियव्यवतरेकी, अन्ियेन‍व्यवतरेकेण‍च‍

व्यावप्तमत्िातट।‍तथा‍वह‍यत्र-यत्र‍धूमित्िं‍तत्रावननमत्िं‍यथा‍महानसे‍इत्यन्िय‍व्यावप्तः।‍महानसे‍

धूमानन्योरन्िय‍ सद्भािातट।‍ एिं‍ यत्रावननना्वस्त‍ तत्र‍ धूमोऽवप‍ नावस्त‍ यथा‍ महाहृदे‍ इतीयं‍

व्यवतरेकव्यावप्तः।‍महाहृदे‍धूमानन्योव्य्वतरेकस्य‍सद्भािदर््नातट।‍ 

इस अनुमान में पिशत का अवग्नमत्ि साध्य है, धूमित्ि हेतु अथाशत साधन है और िह हेतु 

अथाशत कारण अन्ियव्यवतरेकी हेतु है। कयोंवक उसकी अन्िय और व्यवतरेक दोनों प्रकार की व्यावि में 

उदाहरण वमल जाते हैं। जैसे जहां-जहां धूमत्ि होता है िहां-िहां अवग्नमत्ि होता है, जैसे रसोईघर में। 

यह अन्िय व्यावि हुई। इसी प्रकार जहां-जहां अवग्न का अभाि होता है िहां-िहां धूम का अभाि होता 

है, जैसे तालाब में। ऐसा व्यवतरेक प्रभाि होने से होता है। महाहृद में आप जानते ही हैं वक जल होने के 

कारण अवग्न हो ही नहीं सकती, और जब अवग्न का अभाि होगा तो धुएं का अभाि भी िहां वनवश्चत 

रूप से होगा। इस तरह यह अनुमान िाकय महानस में अन्ियव्यावि का तथा महाहृद में व्यवतरेक व्यावि 

का एक उदाहरण बन जाता है। अतः धूमित्ि हेतु अन्ियव्यवतरेकी हेतु हुआ।  

आपको यहां ध्यान देना होगा वक तकश भाषा में नैयावयकों ने ‘पि्तो‍धूमित्िातट‍धूमिानट‍

सोऽवननमान‍यथा‍महानसः’ इत्यावद अनुमान िाकय में केिल अन्िय व्यावि होने का उदाहरण वदया 

है, कयोंवक व्यवतरेक यहां सरल है। िस्तुतः इस उदाहरण में अन्िय और व्यवतरेक दोनों प्रकार की व्यावि 

का उदाहरण आप अभी देख ही चुके हैं। नैयावयकां का तकश  इस प्रकार है— 

तदेिं‍ धूमित्िे‍ हेतािन्ियेनं‍ व्यवतरेकेण‍ च‍ व्यावप्तरवस्त।‍ यत्तु‍ िाक्ये‍ केिलंमन्ियव्यापे्तरेि‍

प्रदर््नं‍ तदेकेनऽवप‍ चररताथ्त्िातट।‍ तत्राप्यन्ियस्यािक्रत्िातट‍ प्रदर््नमट।‍ ऋजुमागेण‍

वसर्द्यतोऽथ्स्य‍िके्रण‍साधनायोगातट।‍न‍तु‍व्यवतरेकव्यापे्तरभािातट। 

उपयुशक्त उदाहरण में अन्िय और व्यवतरेक दोनों प्रकार की व्यावियों के होने के बािजूद जो 

केिल अन्िय व्यावि का ही प्रदर्शन वकया गया है िह व्यवतरेक व्यावि की अपेिा अन्िय व्यावि के 

सरल होने के कारण। चूंवक एक ही व्यावि के प्रदर्शन से काम चल सकता है इसवलए सरल मागश का 

आश्रय वलया गया है, न वक व्यवतरेक व्यावि के अभाि के कारण ऐसा वकया गया है।  
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अन्ियव्यवतरेकी हेतु को और अवधक स्पि करने के वलए तकश भाषाकार एक और उदाहरण प्रस्तुत 

करते हैं, जो इस प्रकार है— 

एिमन्येऽप्यवनत्यत्िादौ‍ साध्य‍ये‍ कृतकत्िादयो‍ हेतिोऽन्ियव्यवतरेवकणे‍ रष्टव्याः।‍ यथा‍

र्ब्दोऽवनत्यः‍ कृतकत्िादट‍ घटिदट।‍ यत्र‍ कृतकत्िं‍ तत्रावनत्यत्िमट।‍ यत्रावनत्यत्िाभािस्तत्र‍

कृतकत्िाभािो‍यथा‍गगने।‍ 

इसका अथश यह है वक अवनत्यिाद की वसवद्ध कृतकत्िाद अन्य हेतु भी अन्ियव्यवतरेकी हेतु 

के उदाहरण जाने जाने चावहए। जैसे कृतक (उत्पन्न) होने से र्ब्द घट के समान अवनत्य है। जहां-जहा ं

कृतकत्ि रहता है िहा-ंिहां अवनत्यत्ि रहता है जैसे घट, यह अन्िय व्यावि हुई, कयोंवक आप जानते 

हैं वक घडा वमट्टी से उत्पन्न होने के कारण इसमें अवनत्यत्ि धमश की वसवद्ध होती है। व्यवतरेक व्यावि का 

उदाहरण भी इसमें वनवहत है, कयोंवक जहां-जहां अवनत्यत्ि का अभाि होता है िहा-ंिहां जन्यत्ि का 

भी अभाि होता है, जैसे गगन अथिा आकार्। व्यवतरेक व्यावि बनाते समय साध्य और हेतु के साथ 

अभाि पद जुड जाता है। तथा व्याप्यव्यापकभाि बदल कर उलटा हो जाता है।  

अन्ियव्यवतरेक व्यावि को उदाहरण के साथ समझाने के बाद तकश भाषाकार केिल व्यवतरेक 

व्यावि का उदाहरण प्रस्तुत करते हैं— कवश्चदहेतुः‍केिल‍व्यवतरेकी।‍तद्यथा, सात्मकत्िे‍साधो‍

प्राणावदमत्िं‍ हेतुः।‍यथा‍जीिच्छरीरं‍सात्मकं‍प्राणावदमत्िातट।‍यत!‍सात्मकं‍न‍भिवत‍ततट‍

प्राणावदमन्न‍भिवत।‍यथा‍घटः।‍न‍चेदं‍जीिच्छरीरं‍तथा‍तस्मान्न‍तथेवत।‍अत्र‍वह‍जीिच्छरीरं‍

सात्मकत्िे‍ प्राणावदमत्िं‍ हेतुः।‍ स‍ च‍ केिलव्यवतरेकी, अन्ियव्यापे्तरभािात‍ तथा‍ वह‍ यतट‍

प्राणावदमतट‍तत‍सात्मकं‍यथा‍अमुक‍इवत‍दृष्टान्तो‍नावस्त।‍जीिच्छरीरं‍सि्‍पष‍एि।‍ 

अथाशत् कोई हेतु केिल व्यवतरेकी होता हैं जैसे सात्मकत्ि के साध्य होने में प्राणावदमत्ि हेतु 

है। सात्मक से अवभप्राय है आत्मायुक्त होना। जैसे जीवित र्रीर सात्मक है प्राणावदयुक्त होने से इस 

अनुमान में अन्ियव्यावि का उदाहरण न होने से केिलव्यवतरेकी हेतु है। जो सात्मक नहीं होता िह 

प्राणावदयुक्त नहीं होता, जैसे घट । जीवित र्रीर प्राणावदमत्ि है, इसवलए यह सात्मक है। इस उदाहरण 

में जो प्राणावदमत् है िह सात्मक है, इस प्रकार की अन्ियव्यावि का कोई उदाहरण नहीं वमलता ।  

तकश भाषा में व्यवतरेक व्यावि को समझाने के वलए लिण का भी उदाहरण प्रस्तुत वकया गया 

है— 

लषणमवप‍ केिलव्यवतरेकी‍ हेतुः।‍ यथा‍ पृवथिीलषणं‍ गन्धित्त्िमट।‍ वििादपदं‍ पृवथिीवत‍

व्यिहत्व्यं‍गन्धित्त्िातट।‍यन्न‍पृवथिीवत‍तन्न‍गन्धितट‍यथापः।‍ 
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इस उदाहरण को आप इस तरह समझ सकते हैं- लिण भी केिलव्यवतरेकी हेतु होते हैं। जैसे पवृथिी 

के लिण गन्धित्ि को हेतु बनाकर वकसी वििादास्पद िस्तु को पवृथिी कहकर व्यिहार वकया जाय, 

उसमें गन्धत्ि होने के कारण। जहां पवृथिी का यह व्यिहार नहीं होता िहां गन्धत्ि नहीं होता जैसे 

जल। यह व्यवतरेक व्यावि का उदाहरण हुआ। लेवकन जहां-जहा ंगन्धत्ि है िहां-िहां पवृथिी है, ऐसे 

व्यिहार का अन्िय व्यावि में कोई उदाहरण नहीं वमलता, इसवलए यह केिलव्यवतरेक व्यावि का 

उदाहरण हुआ। इस तरह आप देखते हैं वक तकश भाषाकार व्यवतरेक व्यावि को अनेक उदाहरणों से स्पि 

करते हैं, आप यहां उनका अध्ययन भी कर चुके हैं। इन बातों को स्पि करने के बाद तकश भाषाकार 

केिलान्ियी हेतु को उदाहरण के साथ समझाने का प्रयास इस तरह करते हैं— 

कवश्चदन्यो‍हेतुः‍केिलान्ियी।‍यथा‍र्ब्दोऽवभधेयः‍प्रमेयत्िातट।‍यत्प्रमेयं‍तदवभधेयं‍यथा‍घटः।‍

तथा‍चायं‍तस्मात्तथेवत।‍अत्र‍र्ब्दस्यावमधेयतिं‍साध्य‍यं‍प्रमेयत्िं‍हेतुः।‍स‍च‍केिलान्िय्येि।‍

यदवभधेयं‍न‍भिवत‍तत्प्रमेयमवप‍यथामुक‍इवत‍व्यवतरेक‍दृष्टान्ताभािातट।‍सि्त्र‍वह‍प्रामावणक‍

एिाथो‍दृष्टान्तः।‍स‍च‍प्रमेयश्चावभधेयशे्चवत।‍ 

केिलान्ियी व्यावि को आप उपररवलवखत दृिान्त से समझ सकते हैं। र्ब्द जानने योग्य (अवभधेय) है, 

कयोंवक िह प्रमेय (ज्ञान का विषय ) है। जो प्रमेय होता है िह अवभधेय होता है, जैसे घट। यह र्ब्द 

उसी प्रकार का प्रमेय है, अतएि िैसा ही अवभधेयत्ि इसमें भी उपवस्थत है।  

यहां र्ब्द का अवभधेयत्ि साध्य है, प्रमेयत्ि हेतु अथाशत साधन है और िह केिलान्ियी है। जो 

अवभधेय नहीं होता है िह प्रमेय भी नहीं होता, इस प्रकार व्यवतरेक व्यावि का उदाहरण नहीं बन सकता। 

कयोंवक प्रत्यि आवद प्रमाणों से ज्ञान होने िाला प्रामावणक अथश ही हो सकता है। इस तरह से 

अन्ियव्यवतरेकी, केिलान्ियी और केिलव्यवतरेकी इन तीन प्रकार की व्यावि को दृिान्त के साथ 

आपने विस्तार से समझा। पूरी इकाई के सार-संिेप का दोबारा स्मरण करते हएु हम उसे एक बार वफर 

से समझने का प्रयास करेंगे।   

बोध‍प्रश्न 

1. न्याय दर्शन अनुमान प्रमाण के वलए वकसे अवनिायश मानता ह-ै 

क. व्यावि सम्बन्ध 

ख. औपावधक सम्बन्ध 

ग. हेत्िाभास 

घ. इनमें से कोई नहीं 
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2. इनमें से सपि कया है 

क. महाहृद 

ख. रसोईघर अथिा महानस 

ग. पिशत 

घ. इनमें से कोई नहीं 

3. परामर्श वकसे कहते हैं- 

क. प्रथम ज्ञान 

ख. ववतीय ज्ञान 

ग. ततृीय ज्ञान 

घ. चतुथश ज्ञान 

4. जहां जहां अवग्न का अभाि है िहां-िहां धुएं का अभाि है यह व्यावि का उदाहरण है- 

क. अन्िय व्यावि  

ख. व्यवतरेक व्यावि 

ग. अन्िय व्यवतरेक व्यावि 

घ. इनमें से कोई भी नहीं 

5. जहां-जहां धूम का अभाि है िहा-ंिहां अवग्न का अभाि है, इसमें उपावध कया है 

क. साहचयश सम्बन्ध 

ख. समिाय सम्बन्ध 

ग. आदे्शरन्धन संयोग सम्बन्ध 

घ. इनमें से कोई नहीं 

4.6‍बोध‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:-‍ 

1. क, 2. ख, 3. ख, 4. क, 5. क 

2. क, 2. ख, 3. ग, 4. ख, 5. ग 
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4.7‍र्ब्दािली:- 

वलंग- हेतु अथिा कारण 

परामर्श - साध्य का ततृीय ज्ञान 

व्यावि - हेतु ओर साध्य के बीच स्िाभाविक सम्बन्ध 

व्याविविवर्ि पिधमशताज्ञान- पि में व्यावि युक्त साध्य का ज्ञान 

पि - जहां साध्य वसद्ध करना हो जैसे यवद पिशत में िवन्हव्याप्य धूमज्ञान का ज्ञान होता है तो यहां पिशत 

पि है।  

सपि- जहां साध्य का पहले दर्शन कर वलया गया हो जैसे रसोईघर 

उपावध- प्रयोजक अथिा वनवमत्त 

4.8‍सारांर्:- 

अनुमान नैयावयकों का सबसे महत्त्िपूणश प्रमाण है। उनके प्रमाण भेद में प्रत्यि प्रमाण के बाद 

दसूरे क्रम में अनुमान प्रमाण की व्याख्या की गई है। ‘व्यािविवर्िपिधमशता‘ ज्ञान को ही अनुमान 

कहते हैं। न्याय की भाषा में ‘वलंगपरामर्ोऽनुमानम्‘ यह अनुमान का लिण वकया गया है। नैयावयकों 

को अनुमान वप्रय होने के कारण आप देखेंगे वक कहीं-कहीं न्याय का अथश ही अनुमान वकया गया है। 

न्याय दर्शन में अनुमान के वलए हेतु और साध्य में स्िाभाविक सम्बन्ध अथिा व्यावि को अवनिायश 

माना गया है। व्यावि की व्यापक व्याख्या आपने पढ़ी है। व्यावि के तीनों भेदों अन्ियव्यवतरेकी, 

केिलान्ियी और केिलव्यवतरेकी का अध्ययन भी आपने इस इकाई में तकश भाषा के मूल पाठ को 

आधार बनाते हुए वकया है।  

4.9‍सन्दभ्‍ग्रन्थ‍सूची:- 

1. महवषश गौतम- न्याय दर्शन, बौद्ध भारती, िाराणसी 

2. केर्ि वमश्र- तकश भाषा, चौखम्भा संस्कृत संस्थान, 1990 

3. डा. चक्रधर वबजल्द्िातः भारतीय न्याय र्ास्त्र, उत्तर प्रदेर् वहन्दी संस्थान 

4. वहररयन्ना, एम.- भारतीय दर्शन की रूपरेखा, राजकमल प्रकार्न, 1987 

5. गैरोला, िाचस्पवत- संस्कृत सावहत्य का इवतहास, चौखम्बा विद्याभिन, 1992 
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6. दासगुि, एस. एन.- भारतीय दर्शन का इवतहास भाग-1, राजस्थान वहन्दी ग्रन्थ अकादमी, 

जयपुर, 1988 

7. र्माश, चन्िधर- भारतीय दर्शन अनुर्ीलन और आलोचन, मोतीलाल बनारसीदास, 1991 

8. राधाकृष्‍टणन, एस.- भारतीय दर्शन, भाग-2 राजपाल एण्ड संस 

9. र्ास्त्री, स्िामी वारकादास- न्याय दर्शनम् िात्स्यायन भाष्‍टय सवहत, बुद्ध भारती, 1986 

10. चट्टोपाध्याय, देिी प्रसाद, भारतीय दर्शन सरल पररचय, राजकमल प्रकार्न, 1980  

11. वसंह, उदय नारायण- न्यायदर्शनम्, चौखम्भा संस्कृत प्रवतष्ठान, 2004 

12. अन्नभंट्ट- तकश संग्रहः, मोतीलाल बनारसीदास, 2007  

‍4.10‍वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

1. लिण और उदाहरण सवहत अनुमान प्रमाण की व्याख्या कीवजए 

2. व्यावि वकसे कहते हैं। सभेद इनका विस्तार से उल्द्लेख कीवजए 

3. उपावध कया है? सोदाहरण समझाइये 
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‍इकाई‍5‍तक्भार्ा-‍प्रमेय, पदाथ्‍वनरूपण, स्िाथा्नुमान, पराथा्नुमान,‍

हेत्िाभास-‍मूल‍पाठ‍का‍अथ्‍एिं‍व्याख्या 

इकाई की रूपरेखा 

5.1 प्रस्तािना 

5.2 उद्दशे्य 

5.3 प्रमेय पदाथश का िणशन 

5.3.1 प्रमेय के भेद 

5.3.2 आत्मा 

5.3.3 र्रीर 

5.3.4 इवन्िय 

5.3.5 अथश 

5.3.6 बुवद्ध 
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5.1‍प्रस्तािना:- 

अब तक अपनी समस्त पूिश अध्ययन इकाइयों में आप न्याय दर्शन के संविि इवतहास से 

लेकर न्याय सम्मत अनेक दार्शवनक वसद्धान्तों का सविस्तार अध्ययन कर चुके हैं। केर्ि वमश्र कृत 

तकश भाषा अवधकांर् विश्वविद्यालयों की स्नतातकोत्तर किाओ ंमें भारतीय दर्शन के पाठ्यक्रम में मूल 

ग्रन्थ के रूप में पढ़ाई जाती है। आप जानते हैं वक तकश भाषा नव्य न्याय का एक प्रमुख ग्रन्थ है, और 

इसी के आधार पर पूिश की अध्ययन इकाइयों में न्याय दर्शन के प्रमाण, कारण, प्रत्यि प्रमाण, इवन्ियाथश 

सवन्नकषश, अनुमान प्रमाण आवद विषयों का विस्ततृ अध्ययन आपने अब तक वकया है। ितशमान 

अध्ययन इकाई न्याय दर्शन के आपके प्रश्न पत्र की अवन्तम अध्ययन इकाई है, और प्रमेय पदाथों 

अथाशत् आत्मा, र्रीर, इवन्िय, अथश, बुवद्ध, मन आवद उन बारह प्रमेयों का, वजनके नाम का उल्द्लेख 

आप तीसरी अध्ययन इकाई में पढ़ चुके हैं, यहां पर वफर से आप उनका विस्तारपूिशक अध्ययन करेंगे। 

अनुमान प्रमाण भी आप पढ़ चुके हैं, और आप जान चुके हैं वक तकश भाषा में उसके दो भेद वगनाए गए 

हैं- स्िाथाशनुमान और पराथाशनुमान। इन भेदों की चचाश भी विस्तारपूिशक ितशमान इकाई में की जाएगी। 

हेतु अथिा कारण की विर्द ्व्याख्या अन्य इकाइयों में आप पढ़ चुके हैं। आप र्ायद इस उल्द्लेख से 

भी पररवचत होंगे वक जो हेतु न होते हुए भी हेतु की तरह प्रतीत होते हैं, उन्हें हते्िाभास कहते हैं। 

तकश भाषा में हेत्िाभास के पांच भेद वगनाए गए हैं, वजनका अध्ययन भी हम इस इकाई में करेंगे।  

5.2‍उद्देश्य 

➢ इस इकाई के अन्तगशत आप प्रमेय (ज्ञान का विषय) वकतने हैं, इसकी जानकारी प्राि कर 

सकें गे 

➢ आत्मा, र्रीर, इवन्िय, अथश, बुवद्ध, मन, दोष, प्रिवृत्त, प्रेत्यभाि, फल, दःुख, अपिगश इत्यावद 

इन बारह प्रमेयां  के बारे में जान सकें गे।  

➢ अनुमान के भेदों तथा पराथाशनुमान के पंचिाकयों से पररवचत होकर अनुमान प्रमाण की स्पि 

जानकारी कर पाएंगे 

➢ हेत्िाभास और हेतु के अन्तर को समझ पाएंगे तथा हेत्िाभास के भेदों का भली-भांवत वनरूपण 

कर सकें गे।  

5.2‍तक्भार्ा‍के‍आधार‍पर‍प्रमेयों‍का‍िण्न:- 
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आप जानते हैं वक न्याय दर्शन में सोलह पदाथों की वििेचना की गई है। िहां सिशप्रथम प्रमाण 

मीमांसा उपलब्ध होती है, और प्रमाणों की वििेचना के उपरान्त िहां प्रमेयों का िणशन वमलता है। प्रमेय 

ज्ञान के विषय कहे जाते हैं, वजनकी संख्या बारह है— ‘आत्मर्रीरेवन्रयाथ्बुवर्द्मनः‍ प्रिृवत्त‍

दोर्प्रत्यभािफलदुःखापिग्स्तु‍प्रमेयमट’‍आत्मा, र्रीर, इवन्िय, अथश, बुवद्ध, मन, प्रिवृत्त, दोष, 

प्रेत्यभाि, फल, दःुख और अपिगश नामक बारह प्रमेय तकश भाषा में बताए गए हैं। इन बारह प्रमेयों के 

विषय में प्रत्येक की अलग-अलग पररभाषाएं भी हमें तकश भाषा में प्राि होती हैं। अब हम इनके विस्ततृ 

अध्ययन की ओर अग्रसर होंगे— 

आत्मा— 

तकश भाषाकार केर्ि वमश्र ने सिशप्रथम आत्मा के विषय में बताया है वक आत्मत्ि सामान्य 

जावत वजसमें विद्यमान हो, िह आत्मा कहलाती ह—ै तत्रात्मिसामान्यिानात्मा।‍ स‍ च‍

देहेवन्रयावदव्यवतररक्तः, प्रवत‍र्रीरं‍वभन्नो‍वनत्यो‍विभुश्च।‍स‍च‍मानसप्रत्यषः।‍विप्रवतपत्तौ‍तु‍

बुर्द्यावदगुणावलंगकः।‍ तथा‍ वह‍ बुर्द्यादयस्तािदट‍ गुणाः‍ अवनत्यत्िे‍ सत्येकेवन्रय‍ मात्र‍

ग्राह्यत्िातट।‍गुणश्च‍गुण्यावश्रत‍एि।‍ 

केर्ि वमश्र के अनुसार आत्मत्ि जावत वजसमें रहती है उसे आत्मा कहा जाता है। यह पहला 

प्रमेय है। यह आत्मा देह, इवन्ियावद से वभन्न है। प्रत्येक र्रीर में वभन्न होने के साथ ही यह विभु तथा 

वनत्य है, और यह मानस प्रत्यि का विषय है, अथाशत प्रत्येक व्यवक्त को ‘मैं ह ’ इस बात की प्रतीवत 

होती है। यह ‘मैं’ र्रीर इवन्िय आवद से वभन्न विभु और वनत्य होता है। दसूरे व्यवक्त में आत्मा के 

अवस्तत्ि का बोध कराने में बुवद्ध इत्यावद गुण सहायक होते हैं। बुवद्ध आवद गुण रूप वलंग से अनुमान 

ज्ञान वारा आत्मा की वसवद्ध होती है। प्रश्न है वक ऐसा कैसे होता है? सबसे पहले बुवद्ध आवद अवनत्य 

होते हुए केिल एक इवन्िय से ग्राह्य होने के कारण गुण हैं, और कयोंवक गुण गुणी के आवश्रत रहता है, 

अतः यहां पर िह आश्रय आत्मा होती है। आत्मा के स्िरूप को स्पि करते हुए तकश भाषाकार इसको 

व्याख्यावयत करते हुए कहते हैं— 

तत्र‍बुर्द्ादयो‍न‍गुणा‍भूतानां‍मानसप्रत्यषत्िातट।‍ये‍वह‍भूतानां‍गुणास्ते‍न‍मनसा‍गृह्ययन्ते‍यथा‍

रूपादयः।‍नावप‍वदकट ‍कालमनसां‍गुणा, विरे्र्गुणत्िातट।‍ये‍वह‍वदक्कालावदगुणाः‍संख्यादयो‍

न‍ ते‍ विरे्र्गुणास्ते‍ वह‍ सि्रव्यसाधारणगुणा‍ एि।‍ बुर्द्यादयास्तु‍ विरे्र्गुणा, गुणत्िे‍

सत्येकेवन्रयमात्रग्राह्यत्िाद, रूपितट‍ अतो‍ न‍ वदगावदगुणाः।‍ तस्मादेभ्योऽष्टभ्यो‍ व्यवतररक्तो‍

बुर्द्यादीनां‍गुणानामश्रयो‍िक्तव्यः।‍स‍एिात्मा।‍ 

आप जानते हैं वक नैयावयकों के अनुसार िव्यों की संख्या नौ है, वजनके नाम इस प्रकार हैं- 

पवृथिी, जल, तेज, िायु, आकार्, वदक्, काल, मन और आत्मा। बुवद्ध आवद गुण मानस प्रत्यि का 
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विषय होते हैं, इसवलए िे पवृथिी इत्यावद भूतों के गुण नहीं हो सकते। कयोंवक जो भूतों के गुण होते हैं, 

उदाहरण के वलए गन्ध, रूप, रस, स्पर्श और र्ब्द हैं, इन पंच भूतों के गुणों का मानस प्रत्यि नहीं होता 

है। दसूरी ओर वदक्, काल और मन के गुण भी नहीं हो सकते, कयोंवक इन िव्यों में सामान्य गुण रहता 

है, विरे्ष गुण नहीं रहता। बुवद्ध आवद कयोंवक विरे्ष गुणों की श्रेणी में आते हैं, इसवलए इन आठ िव्यों 

यथा पवृथिी, जल, तेज, िायु, वदक्, काल और मनस के अवतररक्त वकसी निम् िव्य को गुणों का 

आश्रय होना चावहए, और यही निां िव्य आत्मा है। अनुमान के वारा आत्मा की सत्ता वसद्ध करने के 

उपरान्त अनुमान के वलए अवनिायश व्यावि सम्बन्ध को भी तकश भाषा में दर्ाशया गया है— 

प्रयोगश्च‍बुर्द्यादयः‍पृवथव्याद्यष्टरव्यव्यवतररक्तरव्यावश्रताः।‍पृवथव्याद्यष्टरव्यानावश्रतत्िे‍सवत‍

गुणत्िातट।‍ यस्तु‍ पृथव्याद्यष्टरव्यव्यवतररक्त‍ रव्यावश्रतो‍ न‍ भिवत, नासो‍

पृवथव्याद्यष्टरव्यव्यवतररक्त‍ रव्यावश्रतत्िे‍ सवत‍ गुणाऽवप‍ भिवत‍ यथारूपावदररवत‍

केिलव्यवतरेकी‍ अन्ियव्यवतरेकी‍ िा।‍ तथावह‍ बुर्द्यादयः‍ पृवथव्याद्यष्टरव्यव्यवतररक्त‍

रव्यावश्रताः‍ पृवथव्याद्यष्टरव्यानावश्रतत्िे‍ सवत‍ गुणत्िातट।‍ यो‍ यदनावश्रतो‍ गुणः‍ स‍

तदवतररक्तावश्रतो‍भिवत।‍यथा‍पृवथव्याद्यनावश्रतः‍र्ब्दः‍पृवथव्याद्यवतररक्ताकार्ाश्रय‍इवत।‍

तथा‍च‍बुर्द्यादयः‍पृवथव्याद्यष्टरव्यावतररक्ताश्रयाः।‍ 

ऊपर के उद्धरण में अन्िय ि व्यवतरेकी दोनों तरह की व्यावियों का िणशन है। अनुमान से 

आत्मा की वसवद्ध करने में ये दोनों साधन (हेतु) हमें वमल जाते हैं। अन्ियव्यवतरेकी हेतु को आप पूिश 

अध्ययन इकाई में विस्तार से पढ़ चुके हैं। आत्मा के अथश में इस हेतु का उदाहरण इस प्रकार है- बुवद्ध 

आवद गुण पवृथिी आवद आठ िव्यों से वभन्न िव्य में आवश्रत हैं। पवृथिी आवद आठ िव्यों में अनावश्रत 

होकर गुण होने से। जो पवृथिी आवद से वभन्न आठ िव्यों में आवश्रत नहीं होता िह पवृथिी आवद आठ 

िव्यों से अलग िव्य में अनावश्रत गुण भी नहीं होता, अवपतु पवृथिी आवद आठ िव्यों में आवश्रत गुण 

ही होता है, जैसे रूप इत्यावद। यह व्यवतरेक व्यावि का उदाहरण है। 

अन्ियव्यवतरेकी व्यावि का उदाहरण भी तकश भाषाकार ने ऊपर वदया है, जैसे बुवद्ध पवृथिी 

आवद आठ िव्यों से अवतररक्त िव्यों में आवश्रत है, पवृथिी आवद आठ िव्यों में अनावश्रत होकर गुण 

होने से। कयोंवक जो वजस िव्य में अनावश्रत गुण होता है िह उससे वभन्न िव्य में आवश्रत गुण होता है। 

उदाहरण के वलए र्ब्द पवृथिी इत्यावद आठ िव्यों से अवतररक्त आकार् में आवश्रत हैं। इसवलए बुवद्ध 

आवद गुण पवृथिी आवद आठ िव्यों से अवतररक्त िव्य मं आवश्रत गुण हैं— तदेिं‍

पृवथव्याद्यष्टरव्यव्यवतररक्तो‍ निमं‍ रव्यात्मां‍ वसर्द्ः।‍ स‍ च‍ सि्त्र‍ कायोपलम्भाद‍ विभुः‍

परममहतट‍ ‍ पररमाणिावनत्यथ्ः।‍ विभुत्िाच्च‍ वनत्योऽसौ‍ व्योमितट।‍ सुखादीनां‍ िैवचत्र्यातट‍

प्रवतर्रीरं‍वभन्नः।‍अन्ियव्यवतरेकी दृिान्त प्रस्तुत करने के बाद तकश भाषाकार कहते हैं— 



भारतीय‍दर््न‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍‍MASL-507 

उत्तराखण् ड मुक्त विश्वविद्यालय                                                                              १६१ 

 

इस प्रकार पवृथिी आवद आठ िव्यों से अवतररक्त बुवद्ध आवद गुणों का आश्रयभूत निम िव्य आत्मा 

वसद्ध हो गया। और िह विभु अथाशत व्यापक है। विभु होने से िह आकार् के समान वनत्य है, और  

सुखावद के वभन्न होने से िह प्रत्येक र्रीर में वभन्न-वभन्न है।  

र्रीर— 

आत्मा की वसवद्ध के बाद दूसरे प्रमेय के रूप में र्रीर का वनरूपण वकया गया है— तस्य‍

भोगायतनमन्त्याियवि‘र्रीरमट‘।‍ सुखदुःखान्यतरसाषात्कारो‍ भोगः।‍ स‍ च‍ यदिवच्छन्न‍

आत्मवन‍ जायते‍ त‍ भोगायतनं‍ तदेि‍ र्रीरं।‍ चेष्टाश्रो‍ िा‍ र्रीरमट।‍ चेष्टा‍ तु‍

वहतावहतप्रावप्तपररहाराथा्‍वक्रया, न‍तु‍स्पन्दनमात्रमट।‍ 

आत्मा के भोग का आश्रय र्रीर होता है। िह र्रीर अन्त्याियवि है। अन्त्याियवि से 

अवभप्राय है- अवन्तम अियिी। अियिी उसे कहते हैं जो अियि अथाशत् अंगों को धारण करता है। 

हाथ-पैर इत्यावद को धारण करने के कारण र्रीर को अियिी कहा गया। अन्त्याियवि विरे्षण यहा ं

इसवलए वदया गया है कयोंवक उंगली इत्यावद भी अियि है और गुण को धारण करने से हाथ-पैर भी 

अियिी हो जाएंगे। लेवकन हाथ-पैर अवन्तम अियिी नहीं हो सकते। पूरा र्रीर ही अन्त्याियिी हो 

सकता है। सुख-दःुख में वकसी एक की अनुभूवत भोग कहलाती है। असका आश्रय र्रीर कहलाता है। 

इसके अवतररक्त चेिा या प्रयत्न के आश्रय को भी र्रीर कहते हैं। चेिा वहत की प्रावि तथा अवहत के 

पररहार के वलए की जाने िाली वक्रया है। स्पन्दन मात्र को चेिा नहीं कहा जा सकता है।  

इवन्रय— 

तीसरा प्रमेय इवन्ियों को माना गया है—‍ र्रीरसंयुक्त‍ ज्ञानकरणमतीवन्रयं‍ ‘इवन्रयम‘।‍

अतीवन्रयवमवन्रयवमत्युच्यमाने‍ कालादेरपीवन्रयप्रसंगोऽत‍ उकं्त‍ ज्ञानकरणवमवत।‍

तथापीवन्रयसवन्नकरे्वतप्रसंगेऽत‍ उकं्त‍ र्रीरसंयुक्तवमवत।‍ र्रीरं‍ संयुकं्त‍

ज्ञानकरणवमवन्रयवमत्युच्यमाने‍आलोकादेररवन्रयत्ि‍प्रसंगोऽत‍उक्तमतीवन्रयवमवत। 

उपयुशक्त पररभाषा के अनुसार ‘इवन्िय‘ िह है जो र्रीर से संयुक्त है और ज्ञान का करण है, और इसके 

साथ-साथ जो अप्रत्यि है। इस बात को आप इस तरह भी समझ सकते हैं वक र्रीर के वजन अियिों 

के वारा विषय का ग्रहण होता है िे इवन्िय कहलाते हैं। इवन्ियां स्ियं अतीवन्िय होती हैं। अतीवन्िय से 

तात्पयश है उनका प्रत्यि तौर पर वदखाई न देना। ध्यान देने िाली  बात यह है वक प्रत्यि प्रमाण की 

चचाश करते समय ‘इवन्ियाथश सवन्नकषश‘ के वजस प्रत्यि प्रमाण की बात कही गई थी, िहां उस प्रवक्रया 

के अन्तगशत अथश का प्रत्यि होता है न वक इवन्ियों का।  

‘ज्ञानकरणम्’ का अथश है व्यापार वारा ज्ञान का असाधारण करण। असाधारण कारण वकसे कहते हैं 

इसे आप पूिश अध्ययन इकाई में विस्तार से पढ़ चुके हैं। यवद ‘ज्ञानकरणम्‘ इस अंर् को पररभाषा से 
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हटा वदया जाय तो काल को भी इवन्िय मानना पडेगा, कयोंवक काल भी र्रीर संयुक्त और अतीवन्िय 

होता है। और यवद केिल ‘ज्ञानकरणम् अतीवन्ियं‘ पद से इसका लिण वकया जाए तो इवन्ियाथश 

सवन्नकषश भी इवन्िय कहलाने लगेंगे, कयोंवक िे भी ज्ञान के करण और अतीवन्िय हैं। इसवलए 

‘र्रीरसंयुक्तम्‘ यह पद यहां रखा गया है, और िह इस पररभाषा के वलए महत्िपूणश है। 

दसूरी ओर यवद केिल ‘र्रीर संयुकं्त ज्ञानकरणवमवन्ियम‘ ऐसा लिण वकया जाता है तो िह भी दोषपूणश 

होगा, कयोंवक प्रकार् इत्यावद भी र्रीर से संयुक्त होता है और िह ज्ञान का करण भी है। इसवलए 

‘अतीवन्ियम्‘ पद रखा गया है। अब ‘र्रीरसंयुक्तम्‘, ‘ज्ञानकरणम‘ और ‘अतीवन्ियम्‘ इन तीनों पदों 

की अलग-अलग व्याख्या से इवन्िय की पररभाषा में इन तीनों पदों का कया महत्ि है आप भली-भांवत 

समझ गए होंगे। 

तकश भाषाकार इवन्िय की इस पररभाषा के अनन्तर इवन्ियों की संख्या और उनके अथश बताते हुए कहते 

हैं— 

तावन‍ चेवन्रयावण‍ र्टट।‍ घ्राणरसनचषुस्त्िक्श्रोतमनांवस।‍ तत्र‍ गन्धोपलवब्धसाधनवमवन्रय‍ं

घ्राणमट।‍ नासाग्रिवत्।‍ तच्च‍ पावथ्िं‍ गन्धित्िादट‍ घटितट।‍ गन्धित्िंच‍ गन्धग्राहकत्िांत।‍

यवदवन्रयं‍रूपावदरु्‍पंचसु‍मध्य‍ये‍यं‍गुणं‍गृह्णावत‍तवदवन्रयं‍तदु्गणसंयुकं्त, तथा‍च‍चषुरूपग्राहकं‍

रूपितट।‍ 

ये इवन्ियां छह होती हैं, इनके नाम हैं घ्राण, रसन, चिु, त्िक् और श्रोत। ये पांच बाह्येवन्ियां हैं और 

इनके अलािा मन नामक एक अन्तररवन्िय भी है। इनमें से गन्ध की उपलवब्ध कराने िाली इवन्िय 

घ्राणेवन्िय कहलाती है, जो नावसका के अग्रभाग में रहती है। गन्धित् होने से घट के समान पावथशि 

अथाशत् पवृथिीजन्य होती है। जो इवन्िय पांचों में से वजस गुण को ग्रहण करती है िह उस गुण िाली 

चिुररवन्िय कहलाती है, जैसे रूप को ग्रहण करने िाली चिुररवन्िय रूपित् कहलाती है।    

रसोपलवब्धसाधनवमवन्रयं‍ रसनमट।‍ वजह्वाग्रिवत्।‍ तचचाप्यं‍ रसित्िातट।‍ रसित्िंच‍ रूपावदरु्‍

पंचसु‍मध्य‍ये‍रसस्यैिावभिंजकत्िाल्‍दलालाितट।‍ 

रस का ज्ञान कराने िाली इवन्िय रसना है। िह वजह्वा के अग्रभाग में वस्थत है। यह इवन्िय रसिती होन े

से जलीय होती है।  

रूपोलवब्धसाधनवमवन्रयं‍ चषुः।‍ कृष्णताराग्रिवत्।‍ तच्च‍ तैजसं, रूपावदरु्‍ पंचसु‍ मध्य‍ये‍

रूपस्यैिावभव्यंजकत्िातट‍प्रदीपितट।  

रूप का ज्ञान कराने िाली इवन्िय चिु कहलाती है। िह आंख की काली पुतली में वस्थत है। िह रूप,  

रस, गन्ध आवद पांचों में रूप की अवभव्यंजक होने से प्रदीप के समान तेज से उत्पन्न इवन्िय है।  
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स्िगा्‍ पलवब्धसाधनवमवन्रयं‍ त्िकट , सि्र्रीरव्यावप।‍ तत्तु‍ िायिीयं‍ रूपावदरु्‍ पंचसु‍ मध्य‍ये‍

स्पर््स्पैिावभव्यंजकत्िातट।‍अंगसंवगसवललरै्त्यावभव्यंजकव्यंजनिातितट। 

स्पर्श का ज्ञान कराने िाली इवन्िय ‘त्िक्‘ सम्पूणश र्रीर में व्याि होती है। और िह िायु से उत्पन्न 

इवन्िय है। रूपावद पांचो इवन्ियों में िह स्पर्श की अवभव्यंजक है।  

र्ब्दोपलवब्धसाधनवमवन्रयं‍ श्रोतमट।‍ तच्च‍ कण्र्ष्कुल्‍दयिवच्छन्न‍ माकार्मेि, न‍ रव्यान्तरं‍

र्ब्दगुणत्िातट।‍ तदवप‍ र्ब्दग्राहकत्िातट‍ यवदवन्रयं‍ रूपावदरु्‍ पंचसु‍ मध्य‍ये‍ यदु्गणव्यंजकं‍ ततट‍

तदु्गणसंयुकं्त‍यथा‍चषुरावद‍रूपग्राहकं‍रूपावदयुक्तमट।‍ 

र्ब्द का ज्ञान कराने िाली इवन्िय श्रोत है। िह कणशर्ष्‍टकुली से वघरा हुआ आकार् ही है। िह र्ब्दगुण 

से संयुक्त होने के कारण और कोई िव्य नहीं है। र्ब्द गुण से संयुक्त होने के कारण िह आकार् रूप 

ही है।  

पंच बाह्यज्ञानेवन्ियों को तकश  भाषा में भौवतक िव्यों से उत्पन्न बताया गया है। पांचो ज्ञानेवन्ियां पवृथिी, 

जल, तेज, िायु और आकार् से उत्पन्न बताई गई हैं। मन का िणशन तकश भाषाकार केर्ि वमश्र इस 

प्रकार करते हैं— 

सुखादु्यपलवब्ध‍साधनवमवन्रयं‍मनः।‍तच्चाणुपररमाणं‍हृदयान्ति्वत्।‍सुखावद की उपलवब्ध का 

साधनभूत इवन्िय मन है। िह अणु पररमाण और हृदय के भीतर रहने िाला है।  

अथ्— 

तकश भाषा में इवन्ियों की व्याख्या के उपरान्त चौथे प्रमेय के रूप में अथश की वििेचना की गई है, जो इस 

प्रकार है—‍अथा्ः‍र्टटपदाथा्ः।‍ते‍च‍रव्यगुणकम्सामान्यविरे्र्समिायाः‍अथश की संख्या छह 

है, िे िव्य, गुण, कमश, सामान्य, विरे्ष, समिाय नाम से जाने जाते हैं। तत्र‍समिावयकारणं‍रव्यमट।‍

गुणाश्रयो‍िा।‍तावन‍च‍रव्यावण‍पृवथव्यपे्तजोिायाकार्कालवदगात्ममनांवस‍निैि।‍जो गुणों 

का आश्रय होता है िह िव्य कहलाता है। िह िव्य पवृथिी, जल, अवग्न, िायु, आकार्, काल, वदक् 

और आत्मा तथा मन हैं।  

अथ‍गुणाः‍उच्यन्ते।‍सामान्िानट‍असमिावयकारणं‍स्पन्दात्मा‍गुणः।‍स‍च‍रव्यावश्रत‍एि।‍रूप-

रस-गन्ध-स्पर््-संख्या-पररमाण-पृथकत्ि-सयंोग-विभाग-परत्ि-अपरत्ि-गुरुत्ि-प्रबति‍ -‍

स्नेह-‍र्ब्द-बुवर्द्-सुख-दुःख-इच्छा-वेर्-प्रयत्न-धम्-अधम्-संस्कार‍भेदाश्चतुविांर्वतधा। 
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सामान्य जावत से युक्त, असमिावयकारण बनने िाला, वक्रयार्ील न होने िाला और जो िव्य पर 

आवश्रत है, िह गुण कहलाता है। सामान्य तथा असमिावय कारण का अध्ययन आप अपनी पूिश 

अध्ययन इकाइयों में कर चुके हैं।  

गुणों की संख्या तकश भाषा में चौबीस वगनाई गई है, जो वनम्नवलवखत हैं—‍रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, संख्या, 

पररमाण, पथृकत्ि, संयोग, विभाग, परत्ि, अपरत्ि, गुरुत्ि, िव्यत्ि, स्नेह, र्ब्द, बुवद्ध, सुख, दःुख, 

इच्छा, वेष, प्रयत्न, धमश और अधमश।  

कमश भी अथश नामक प्रमेय के अन्तगशत आता है। कमश की व्याख्या तकश भाषा में इस प्रकार की गई है—‍

कमा्वण‍ उच्चयन्ते।‍ चलनात्मकं‍ कम्, गुण‍ इि‍ रव्यमात्रिृवत्त।‍ अविभुरव्यपररमाणेन‍

मूत्त्िायरनाम्ना‍ सहैकाय्‍ समिेतं‍ विभावारा‍ पूि्संयोगनारे्‍ सत्युत्तरदेर्सयोगहुतुश्च।‍ तच्च‍

उत्षेपण-अपषेपण-आकंुचन‍प्रसारण‍गमनभेदातट‍ पंचविधमट।‍भ्रमणादयस्तु‍गमनग्रहणेनैि‍

गृह्यन्ते।  

कमों का िणशन कुछ इस प्रकार वकया जा सकता है। गवत रूप कमश गुण के समान केिल िव्यों में आवश्रत 

रहता है। कमश अविभु िव्य का पररमाण होने से केिल मूतश िव्यों में रहता है। कयोंवक विनार् वारा 

पूिशसंयोग का नार् हो जाता है, इसवलए पुनः उत्तरसंयोग का कमश हेतु (साधन) होता है। उत्िेपण, 

अपिेपण, आकंुचन, प्रसारण और गमन के भेद से कमश पांच प्रकार का होता है।  

सामान्य— 

अनुिृवत्तप्रत्यय‍ हेतुः‍ सामान्यमट।‍ रव्यावदत्रयिृवत्त, वनत्यमेकमनेकानुगतंच।‍ तच्च‍ ववविवधं, 

परमपरंच।‍परं‍सत्ता‍बहुविर्यत्िातट।‍सा‍चानुिृवत्तप्रत्ययमात्र‍हेतुत्िातट‍समान्य‍मात्रमट।‍अपरं‍

रव्यत्िावद।‍ 

तकश भाषाकार केर्ि वमश्र के अनुसार ‘अनुिवृत्त प्रत्यय‘ के हेतु (साधन) को सामान्य कहते हैं। अनिुवृत्त 

प्रत्यय का अथश है अनेक व्यवक्तयों में होने िाली समान्य प्रतीवत। यह (सामान्य) िव्य, गुण और कमश में 

रहने िाला वनत्य, एक और अनेक िवृत्त होता है। पर का अथश है व्यापक देर् में रहने िाला तथा अपर 

का अथश है अल्द्प देर् में रहने िाला। विरे्ष को भी अथश की श्रेणी में रखा गया हैं इसकी पररभाषा 

नैयावयकों ने इस प्रकार की है— 

विरे्र्ो‍वनत्यो‍वनत्यरव्यिृवत्तः।‍व्यािृवत्त‍बुवर्द्मात्र‍हेतुः।‍ वनत्यरव्यावणत्िाकार्ादीवन‍पंच।‍

पृवथव्यादयश्चत्िारः‍परमाणुरूपाः।‍ 

विरे्ष वनत्य िव्यों में रहता है और िह वनत्य है। अन्य िव्यों में उपवस्थत रहने िाला अवन्तम भेदक 

(वनणाशयक भेद करने िाला) धमश विरे्ष कहलाता है। यह केिल व्यािवृत्त (अलग करना) बुवद्ध का हेतु 

होता है।  
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समिाय— 

समिाय की पररभाषा भी अथश के अन्दर की गई है। आप पहल ेभी यह पढ़ चुके हैं वक अयुतवसद्ध 

सम्बन्ध को ही समिाय कहते हैं—‍‘अयुतवसर्द्योः‍सम्बन्धः‍समिायः’।‍पूिश की अध्ययन इकाइयों 

में अयुतवसद्ध सम्बन्ध की व्याख्या भी आप पहले ही पढ़ चुके हैं। 

इस प्रकार आपने चौथे प्रमेय अथाशत ‘अथर’् के विषय में जाना। िव्य, गुण, कमश, सामान्य, समिाय 

और विरे्ष की भी संविि जानकारी आप प्राि कर चुके हैं। अत्यवधक विस्तार न हो इस बात को 

ध्यान में रखते हुए इन विषयों के वििेचन को यहीं तक सीवमवत रखा गया है।  

बुवर्द्— 

पांचिां प्रमेय बुवद्ध है। बुवद्ध की पररभाषा तकश भाषा में इस प्रकार दी गई है—‍बुवर्द्रूपलवब्धज्ञानं‍

प्रत्यय‍इत्यावदवभः‍पया्यर्ब्दैया्ऽवभधीयते‍सा‍बुवर्द्ः।‍अथ्प्रकार्ो‍िा‍बुवर्द्।‍सा‍च‍संषेपतो‍

ववविधा।‍अनुभिं‍स्मरणं‍च।‍अनुभिोऽवप‍ववविधोयथाथोऽयथाथेशे्चवत।‍ 

बुवद्ध के पयाशयिाची अथिा समानाथशक र्ब्द उपलवब्ध, ज्ञान, प्रत्यय इत्यावद हैं। संिेप में इसके दो भेद 

हैं, जो अनुभि और स्मरण नाम से जाने जाते हैं। अनुभि के भी दो भेद होते हैं, पहले को यथाथश कहते 

हैं और दसूरे को अयथाथश नाम से जाना जाता है।  

तत्र‍ यथाथोऽथा्ऽविसंिादी।‍ स‍ च‍ प्रत्यषावद‍ प्रमाणैज्न्यते।‍ यथा‍

चषुरावदवभरदुष्टैघ्टावदज्ञानमट।‍ धूमावलंगकमावननज्ञानमट।‍ गोसादृश्य‍ दर््नाद‍

गियर्ब्दिाच्यताज्ञानमट।‍ ज्योवतष्टोमेन‍ स्िग्कामो‍ यजेतट‍ इत्यावद‍ िाक्याज्योवतष्टोमह्य‍

स्िग्साधनता‍ ज्ञानंच।‍ अयथा्स्तु‍ अथ्व्यवभचारी, अप्रमाणजः।‍ स‍ वत्रविधः‍ संर्यस्तको‍

विपय्यशे्चवत।‍ 

यथाथश और अयथाथश ज्ञान का वनरूपण भी तकश  भाषा में बुवद्ध नामक प्रमेय के अन्तगशत वकया गया है। 

प्रमाणों के वििेचन के समय भी आप यह पढ़ चुके हैं वक यथाथश ज्ञान ही प्रमा कहलाती है। तथा यह 

प्रमा प्रत्यिावद प्रमाणों से उत्पन्न होती है। यही बात यहां भी कही जा रही ह-ै दोष रवहत चिु आवद से 

घट का ज्ञान (प्रत्यि ज्ञान), धूम आवद वलंग से अवग्न आवद का ज्ञान (अनुमान ज्ञान), गो के सादृश्य 

को देखने से गिय र्ब्द से िाच्य होने का ज्ञान (उपमान ज्ञान), स्िगश की इच्छा रखने िाला ज्योवतिोम 

याग करें जैसे िेद िाकय से ज्योवतिोम याग में स्िगशसाधनता का ज्ञान (यह र्ब्द प्रमाण जन्य ज्ञान), 

यथाथश अनभुि हुआ। अयथाथश ज्ञान अथश का ‘व्यवभचारी‘ (अथश का अनथश करने िाला) तथा अप्रमाण 

से उत्पन्न होता है। अयथाथश ज्ञान के संर्य, तकश  और विपयशय नामक तीन भेद होते हैं।   

मन— 

मन छठा प्रमेय है, वजसके बारे में तकश भाषाकार ने कहा है—‍अन्तररवन्रय‍मनः।‍अन्तररवन्िय को मन 

कहते हैं। इवन्िय नामक तीसरे प्रमेय की चचाश करते समय आप इसे विस्तार से  जानेंगे । 
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प्रिृवत्त— 

सातिें प्रमेय के रूप में प्रिवृत्त का िणशन वमलता है, वजसे तकश भाषा में इस प्रकार पररभावषत वकया  

गया है—‍प्रिृवत्तः‍धमा्धम्मयी‍यागावदवक्रया, तस्या‍जगदटव्यिहारसाधकत्िातट।‍ ‍धमश और 

अधमश रूप यागावद वक्रया और उससे उत्पन्न धमश और अधमश को ही प्रिवृत्त कहते हैं।  

दोर्— 

आठिां प्रमेय दोष है। इसकी पररभाषा तकश भाषा में इस प्रकार की गई है—‍दोर्ा‍राग-वेर्-मोहाः।‍

राग‍इच्छा।‍वेर्ो‍मन्युः‍क्रोध‍इवत‍याितट।‍मोहो‍वमथ्याज्ञानं‍विपय्य‍इवत‍याितट।‍राग, वेष और 

मोह दोष कहलाते हैं। इच्छा को राग कहते हैं। मन्यु अथिा क्रोध वेष कहा जाता है। वमथ्या ज्ञान अथिा 

विपयशय को मोह कहते हैं।  

पे्रत्यभाि—‍ 

यह निां प्रमेय है, वजसका िणशन तकश भाषा में इस प्रकार वकया गया है—‍पुनरुत्पवत्तः‍पे्रत्यभािः।‍स‍

चात्मनः‍पूि्देहवनिृवत्तः‍अपूि्देह‍संघात‍लाभः।‍मर कर पुनः जन्म लनेा प्रेत्यभाि नामक निा ं

प्रमेय हैं। यह पूिश र्रीर का नार् तथा नए र्रीर की प्रावि है। वनत्य आत्मा का पुनः नए र्रीर-इवन्िय के 

साथ सम्बन्ध प्रेत्यभाि कहलाता है।  

फलमट— 

यह दसिां प्रमेय है। फलमट‍पुनभोगः‍सुखदुःखान्यतर‍साषात्कारः। दःुख या सुख में वकसी एक 

का भी भोग फल कहलाता है। 

दुःख— 

यह ग्यारहिां प्रमेय है। तकश भाषाकार ने इस प्रमेय का िणशन करते हुए कहा ह-ै ‘पीड़ा‍दुःखम’।  

अपिग्— 

‍नैयावयकों का यह बारहिां और अवन्तम प्रमेय है। इसका वििेचन तकश भाषा में इस प्रकार वकया गया 

है—‍ मोषोऽपिग्ः।‍ स‍ चैकविंर्वतप्रभेदवभन्नस्य‍ दुःखस्यात्यवन्तकी‍ वनिृवत्तः।‍ एकविंर्वत‍

भेदास्तु‍र्रीरं‍र्वडवन्रयावण, र्डटविर्याः, र्डटबुर्द्यः, सुखं‍दुःखंचेवत‍गौणमुख्य‍भेदातट।‍सुखं‍

तु‍ दुःखमेि‍ दुःखानुरं्वगत्िातट।‍ अनुरं्गेऽविनाभािः।‍ स‍ चायमुपचारो‍ मधुवन‍ विर्संयुके्त‍

मधुनोऽवप‍विर्पषवनषेपितट।‍‍ 

इककीस प्रकार के दःुखों से आत्यवन्तक वनिवृत्त को ही नैयावयकों ने मोि की संज्ञा दी है। मोि और 

अपिगश एक-दसूरे के पयाशय हैं। न्याय दर्शन में इककीस प्रकार के दःुख वगनाए गए हैं- र्रीर, छह  इवन्ियां, 
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छह विषय, छह ज्ञान और सुख और दःुख। इन दःुखों से छुटकारा पाना ही मोि कहलाता है। जीिन में 

सुख और दःुख दोनों का भोग होता है, परन्तु लौवकक सुख भी कयोंवक दःुख वमवश्रत होते हैं इसवलए 

िे भी दःुख ही होते हैं। आप दैवनक व्यिहार में भी यह देखते हैं वक यवद मधु विष से संयुक्त है तो िह 

विष का ही प्रभाि छोडता है।  

तकश भाषाकार केर्ि वमश्र ने अपिगश प्रावि के मागश का भी वििेचन अपनी तकश भाषा में इस प्रकार वकया 

है—‍ र्ास्त्रादट‍ विवदतसमस्तपदाथ्तत्त्िस्य, विर्यदोर्दर््नविरक्तस्य, मुमुषोध्य‍या्वयनो‍

ध्य‍यानपररपाकिर्ातट‍ साषात्कृतात्मनः‍ क्लेर्हीनस्य, वनष्कामकमा्नुष्ठानादनागत‍

धमोऽधमा्िनज्यतः‍ पूिोपातंच‍ धमा्ऽधम्प्रचयं‍ योगववप्रभािादट‍ विवदत्िा‍ समाहृत्य‍

भंुजानस्य, पूि्कम्वनिृत्तौ‍ ित्मानर्रीरापगमे‍ पूि्र्रीरभािाच्छरीरादे्यकविंर्वत‍

दुःखसम्बन्धो‍ न‍ भिवत‍ कारणाभािातट।‍ सोऽयमेकविंर्वतप्रभेदवमभन्नदुःखहारवनमोषः।‍

सोऽपिग्‍इत्युच्यते।‍ 

र्ास्त्रों के यथोवचत अध्ययन से समस्त पदाथों का तत्त्िज्ञान प्राि कर सांसाररक विषयों से विरवक्त के 

फलस्िरूप मोि की इच्छा रखने िाला मुमुि समस्त दोषों के वनितृ्त हो जाने से वनष्‍टकाम भाि में प्रितृ्त 

हो जाता है। योगाभ्यास से प्राि र्वक्त के वारा धमश और अधमश को भली भांवत जानकर उन्हें एक साथ 

भोग लेता है। पररणाम यह होता है वक ितशमान र्रीर छूटने पर नया र्रीर इस अिस्था में नहीं उत्पन्न 

होता है, और इस कारण इककीस दःुखों की वनिवृत्त हो जाती है, वजस वस्थवत को ही न्याय की पारम्पररक 

भाषा में मोि कहा जाता है। 

 

प्रथम‍बोध‍प्रश्न‍‍ 

वनम्नवलवखत प्रश्नों के उत्तर ररक्त स्थानों में वलवखए तथा इकाई के अन्त में वदए गए उत्तरों से अपने 

उत्तरों का वमलान कीवजए— 

1. तकश भाषा में प्रमेयों की संख्या वकतनी बताई गई है- 

क. बारह 

ख. चौदह 

ग. सोलह 

घ. अट्ठारह  

2. ‘इवन्िय‘ नामक प्रमेय है- 

क. चौथा 

ख. तीसरा 

ग. दूसरा 
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घ. निा ं

3. दःुखों से आत्यवन्तक वनिवृत्त को कहते हैं-  

क. मोि 

ख. आसवक्त 

ग. विरवक्त 

घ. इनमें से कोई नहीं 

4. मन है- 

क, अन्तररवन्िय 

ख. बाह्य ज्ञानेवन्िय 

ग. कमेवन्िय 

घ. इनमें से कोई नहीं 

5. स्पर्श विरे्ष गुण है-  

क. त्िवगवन्िय का  

ख. चिुररवन्िय का 

ग. घ्राणेवन्िय का 

घ. रसनेवन्िय का 

प्रमेय वनरूपण के पश्चात् इस इकाई में आप अनुमान प्रमाण के भेदों, यथा स्िाथाशनुमान और पराथाशनुमान 

का तथा हेत्िाभास का भी विस्तार से अध्ययन करेंगे। अनुमान प्रमाण का अध्ययन आप अपनी पूिश 

अध्ययन इकाई में कर चुके हैं। अध्ययन के दौरान आपने हेतु और व्यावि की भी जानकारी प्राि कर 

ली है। यहां आप हेत्िाभास अथाशत् ‘हेतु या कारण न होते हुए भी जो कारण की तरह प्रतीत होते हैं‘ 

उनका अध्ययन करेंगे, तथा उनके भेदों को भी जानेंगे । अनुमान प्रकरण में आप यह पढ़ चुके हैं वक 

हेतु का ततृीय ज्ञान (परामर्श) अनुमान प्रमाण है। नैयावयकों का यह ततृीय ज्ञान कया है, इसकी भी 

जानकारी आप विस्तार से पहले ही प्राि कर चुके हैं। यहां पर अनुमान के भेदों पर विचार वकया जाना 

प्रासंवगक होगा जैसा वक आप जानते हैं अनुमान के दो भेद बताए गए हैं, यथा स्िाथाशनुमान और 

पराथाशनुमान। 

5.4‍स्िाथा्नुमान:-  

तकश भाषा में स्िाथाशनुमान की पररभाषा इस प्रकार की गई है—‍तच्चानुमानं‍ववविधमट।‍स्िाथ्‍पराथ्‍

चेवत।‍स्िाथ्‍स्िप्रपवत्त‍हेतुः।‍तथा‍वह‍स्ियमेि‍महानसादौ‍विवर्ष्टेन‍प्रत्यषेण‍धूमाननयोव्या्वप्त‍

गृहीत्िा‍पि्त‍समीपं‍गतस्तद्गते‍चाग्रौ‍सवन्दहानः‍पि्तिवत्नीमविवच्छन्न‍मूलाप्रभ्रवलहां‍धूम-
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लेखा‍ पश्यनट‍ धूमदर््नाच्चोदु्बर्द्संस्कारो‍ व्यावपं्त‍ स्मरवत।‍ यत्र‍धूमस्तत्रावननररवत।‍ तत्रोऽत्रावप‍

धूमोऽस्तीवत‍ प्रवतपद्यते।‍ तस्मादत्त‍ पि्तेऽअवननरप्यस्तीवत‍ स्ियमेि‍ प्रवतपद्यते।‍

तत्स्िाथा्नुमानमट।‍ 

तकश भाषाकार कहते हैं वक हेतु दर्शन से स्ियं प्राि वकया गया ज्ञान अनुमान ज्ञान कहलाता है। वकसी 

व्यवक्त ने यवद रसोईघर में प्रत्यि प्रमाण से यह ज्ञान प्राि वकया है वक जहां-जहां धूम होता है िहा-ंिहा ं

अवग्न होती है। इस ज्ञान के वारा स्िय ंही धूम और अवग्न की व्यावि को ग्रहण कर पिशत के समीप 

जाकर पिशतगत अवग्न के विषय में सन्देह होने पर (पिशत में अवग्न है या नहीं) पिशत पर व्याि 

अविवच्छन्नमूला धूम की रेखा को देखकर धूम के दर्शन से उद्बुद्ध संस्कार से धुएं और अवग्न की व्यावि 

का स्मरण करता है। उसके बाद पिशत में धुआं है, इसवलए उस पिशत पर अवग्न भी है, यह जान लेता है। 

इस प्रकार स्ियं के प्रत्यि पर आधाररत यह अनुमान ज्ञान स्िाथाशनुमान कहलाता है।  

5.5‍पराथा्नुमान:- 

जब वकसी दसूरे व्यवक्त को पांच अियिों से युक्त अनुमान ज्ञान कराया जाता है तो िह पराथाशनुमान 

कहलाता है। तकश भाषा में पराथाशनुमान का लिण और उदाहरण इस प्रकार है—‍यत्तु‍कवश्चतट‍स्िय‍ं

धूमादवननमनुमाय‍ परं‍ बोधवपतंु‍ पंचाियिमनुमानिाक्यं‍ प्रयुंके्त‍ ततट‍ पराथा्नुमानमट।‍ तद्यथा‍

पि्तोऽवननमानट, धूमित्िातट, यो‍ यो‍ धूमिान‍ ससोऽवननमानट‍ यथा‍ महानसः, तथा‍ चायं‍

तस्मात्तथा‍ इवत।‍ अनेन‍ िाक्येन‍ प्रवतज्ञावदमता‍ प्रवतपावदतातट‍ पंचरुपोपन्ना‍ वलंगात‍

परोऽप्यऽवननं‍प्रवतपद्यते।‍तेनैततट‍पराथा्नुमानमट।‍ 

पराथाशनुमान से तात्पयश है दसूरे के वारा अनुमान का बोध कराना। स्ियं धूम से अवग्न का अनुमान करके 

दसूरे को यह ज्ञान कराने के वलए पंचाियिों  से युक्त अनुमान ज्ञान कराया जाता है और यही अनुमान 

ज्ञान पराथाशनुमान कहलाता है। हम अब कुछ उदाहरणों से इसे समझने की कोवर्र् करेंगे।  

1. यह पिशत अवग्नमान है (यह प्रथम अियि प्रवतज्ञा ह)ै  

2. धूम युक्त होने से (यह हेतु रूप दसूरा अियि ह)ै  

3. जो-जो धूमयुक्त होता है, िह-िह िवन्हयुक्त भी होता है, जैसे रसोई घर (यह तीसरा अियि उदाहरण 

हुआ)  

4. यह पिशत भी उसी प्रकार धूमयुक्त है (यह उपनय नामक चौथा अियि हुआ)  

5. इसवलए पिशत अवग्नयुक्त है (यह वनगमन रूप पांचिां अियि हुआ) और पिशत अवग्नयुक्त है इस 

प्रकार का जो ज्ञान होता है िह ज्ञान दसूरा व्यवक्त जब जान लेता है तो िह पराथाशनुमान कहलाता है।  

स्िाथाशनुमान तथा पराथाशनुमान के ज्ञान के वलए व्यावि सम्बन्ध अवनिायश है। व्यावि और उसके भेदों 

का अध्ययन आप इसके पूिश की इकाई में कर चुके हैं। धूम और अवग्न की व्यावि में आपने देखा है वक 
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धूम हेतु है और अवग्न साध्य है। अनुमान ज्ञान के वलए सही हेतु का होना आिश्यक होता है लेवकन 

कभी-कभी ऐसा भी होता है वक हेतु सदोष होता है। िही हेतु वनदोष माना जाता है जो साध्य की वसवद्ध 

मे समथश हो यानी वक पिधमशता आवद रूपों से युक्त हो। सदोष हेतु हेत्िाभास कहलाते हैं। हेतु प्रतीत 

होते हुए भी जो अनुवमवत का प्रवतबन्धक अथिा प्रवतरोधक हो िह हेत्िाभास कहलाता है। नैयावयकों 

के अनुसार हेत्िाभास के पांच भेद होते हैं। इन पांचों भेदों का वनरूपण तकश भाषा में वकया गया है।  

अनुमान प्रकरण में ‘हेतु‘ का अध्ययन आप विस्तार से पहले ही कर चुके हैं। व्यावि सम्बन्ध पढ़त े

समय आपने ध्यान वदया होगा वक हेतु का ‘विपि‘ (विरोधी पि) में अभाि होता है, परन्तु जब हेतु 

विपि में भी विद्यमान होता है तो यह हते्िाभास कहलाने लगता है। आइए, अन्िय व्यवतरेकी हेतु के 

पांच रूपों की चचाश भी हम संिेप में यहां कर लें। इससे हमें हेत्िाभास प्रकरण को समझने में आसानी 

होगी। अन्ियव्यवतरेकी हेतु के पांच रूप संिेप में वनम्नवलवखत हैं— 

1.‍पषसत्त्ि 

2. सपषसत्त्ि  

3. विपषव्यािृतत्त्ि  

4. अबावधतविर्यत्ि‍ 

5. असत्प्रवतपषत्ि 

इन रूपों में ‘पि‘ ‘सपि‘ और ‘विपि‘ र्ब्दािवलयों को पहले हमें समझ लेना चावहए । तकश भाषा में 

कहा गया है- ‘सवन्दग्ध साध्यिान पिः‘। अथाशत जहां साध्य की वसवद्ध करनी हो िह पि कहलाता 

है। उदाहरण के वलए पिशत में यवद अवग्न को धूमित्ि हेतु से वसद्ध करना है तो पिशत ‘पि‘ कहलाएगा। 

उस धूम हेतु का प्रथम रूप पिसत्त्ि हुआ। सपि रसोईघर कहलाएगा कयोंवक िहां धूमित्ि हेतु होन े

पर अवग्न का वनश्चय है। इस सपि रूप महानस में धूम रूप हेतु रहता है। इस हेतु धूम का दूसरा रूप 

‘सपिसत्ि‘ हुआ। वजसमें साध्य का अभाि वनवश्चत हो िह ‘विपि कहलाता है। उदाहरण के वलए 

तालाब साध्य रूप में अवग्न का अभाि वनवश्चत है। उस तालाब में हेतु धूम का भी अभाि होता है। यह 

उसका तीसरा रूप ‘विपिव्याितृ्त‘ हुआ।  

इसी प्रकार धूमित्ि हेतु में अबावधत विषयत्ि भी देखा जा सकता है कयोंवक धूमित्ि हेतु का साध्य 

अवग्न की पिशतरूप पि में विद्यमानता वकसी अन्य प्रमाण से बावधत नहीं है। इसी प्रकार पांचिां रूप 

असत्प्रवतपित्ि धमश का दर्शन भी धूमित्ि हेतु में होता है कयोंवक साध्य के विपरीत अथश को वसद्ध 

करने िाला कोई अन्य प्रवतपि अथाशत विरोधी पि उपलब्ध नहीं है। इन पांच रूपां से युक्त धमश ही हेतु 

कहलाता है और अन्ियव्यवतरेकी हेतु में ये पांचों रूप विद्यमान होते हैं। केिलान्ियी में विपिव्याितृत्ि 

और केिलव्यवतरेकी में सपिसत्ि का अभाि होता है। इसवलए केिलान्ियी और केिलव्यवतरेकी 

हेतु चार रूपों से युक्त होते हैं। इन हेतुओ ं के अवतररक्त हेतु प्रतीत होने िाले हेत्िाभासों में पहला 
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हेत्िाभास अवसद्ध, दसूरा विरुद्ध, तीसरा अनैकावन्तक, चौथा प्रकरणसम और पांचिां कालात्ययापवदि 

नाम से प्रचवलत हैं। इसका उल्द्लेख तकश भाषा में इस प्रकार वकया गया है— अतोऽन्ये‍हेत्िाभासाः।‍

ते‍ च‍ अवसर्द्‍ विरुर्द्-अनैकावन्तक‍ प्रकरणसम-कालात्ययापवदष्ट‍ भेदातट‍ पंचैि।‍ यथा‍

गगनारवबन्दं‍सुरवभ‍अरवबन्दत्िातट‍सरोजारवबन्दितट। 

अवसर्द्— 

जब हेतु की पि में विद्यमानता न हो तो िहां अवसद्ध हेत्िाभास होता है। उदाहरणस्िरूप कमल होने 

के कारण आकार् कमल सुगवन्धत होता है, ठीक जैसे सरोजकमल होता है। यहां आकार् कमल 

(गगनारवबन्द) हेतु का आश्रय है, लेवकन ऐसा नहीं हो सकता है कयोंवक आकार् कमल का अवस्तत्ि 

ही नहीं होता। पि के विद्यमान न होने के कारण ‘पिसत्ि’ धमश का उल्द्लंघन है जो सदह्ेतु के वलए 

अवनिायश होता है। यह आश्रयावसद्ध, स्िरूपावसद्ध और व्याप्त्िावसद्ध नाम से तीन प्रकार का होता है। 

2. विरुद्ध दसूरा हेत्िाभास विरुद्ध कहलाता है। तकश भाषाकार केर्िवमश्र कहते हैं—‍

साध्य‍यविपय्यव्याप्तो‍हेतुवि्रुर्द्ः।‍स‍यथा‍र्ब्दो‍वनत्यः‍कृतकत्िादात्मितट।‍अत्र‍कृतकत्िं‍वह‍

साध्य‍यवनत्यत्िविपरीतावनत्ित्िेन‍ व्याप्तमट।‍ यत्कृतकं‍तदवनत्ययमेि‍न‍ वनत्यवमत्यतो, विरुर्द्ं‍

कृतकत्िवमवत।‍ 

अथाशत जो हेतु साध्य को वसद्ध करने के स्थान पर साध्य के अभाि को वसद्ध करता है, िह विरुद्ध 

नामक हेत्िाभास कहलाता है। जैसे र्ब्द वनत्य है जन्य होने के कारण आत्मा के समान। यहां जन्यत्ि 

अथिा कृतकत्ि हेतु साध्य वनत्य के विपरीत अवनत्यत्ि में व्याि होता है। इसवलए यहां कृतकत्ि हेतु 

में विरुद्ध हेत्िाभास है।  

3.‍अनैकावन्तक—‍ 

तकश भाषा में इसका लिण करते हुए कहा गया ह—ै‍ सव्यवभचारोऽनैकावन्तकः।‍ स‍ ववविध, 

साधारणानैकावन्तकोऽसाधारणानैकावन्तकष्चेवत।‍ तत्र‍ पषसपषविपष‍ िृवत्तः‍ साधारणः।‍

यथा‍र्ब्दो‍वनत्यः‍प्रमेयत्िातट‍व्योमित।‍अत्र‍वह‍प्रमेयत्िं‍हेतुस्तच्च‍वनत्यावनत्यिृवत्त।‍सपषादट‍

विपषादट‍ व्यािृत्तो‍ यः‍ पषः‍ एि‍ ित्ते‍ सोऽसाधारणनैकावन्तकः।‍ स‍ यथा‍ भूवमवन्त्या‍

गन्धक्त्िातट।‍गन्धत्त्िं‍वह‍सपषवन्नत्याद‍विपषाच्चावन्त्याद‍व्यािृत्तं‍भूमात्रिृवत्तः।‍ 

‘अनैकावन्तक‘ हेत्िाभास को उपररवलवखत पररभाषा और उदाहरण को सरल ढंग से हम इस तरह 

समझ सकते हैं वक ‘अनैकावन्तक‘ हते्िाभास सव्यवभचार भी कहलाता है। यह साधारण और 

असाधारण के भेद से दो प्रकार का होता है। आपको यह याद ही होगा वक हेतु का विपि में सिशथा 

अभाि सद ्हेतु के वलए अवनिायश होता है लेवकन जब इसके विपरीत पि, सपि, विपि, तीनों में 
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विद्यमान हो तो िहां साधारण हेत्िाभास हो जाता है। जैसे र्ब्द वनत्य है प्रमेय होन ेसे आकार् के 

समान। यहां प्रमेयत्ि हेतु सपि तथा विपि दोनों में जो सपि और विपि दोनों में विद्यमान नहीं होता 

िह असाधारण नैकावन्तक हेत्िाभास कहलाता है। उदाहरण के वलए पवृथिी वनत्य है गन्धिती होने से। 

यहां गन्धत्ि हेतु सपि वनत्य आकार्ावद और विपि अवनत्य जलावद से पथृक केिल पवृथिीमात्र  

रहता है, इसवलए यहां असाधारणनैकावन्तक हेत्िाभास है।  

4.‍प्रकरणसम— 

वजस हेतु के साध्य के विपरीत अथश को वसद्ध करने िाला दसूरा हेतु विद्यमान हो िहां प्रकरणसम 

हेत्िाभास कहलाता है। तकश भाषाकार केर्ि वमश्र ने इसकी पररभाषा इस प्रकार की है— 

प्रकरणसमस्तु‍स‍एि‍यस्य‍हेतोः‍साध्य‍यविपरीतसाधकं‍हेत्िन्तरं‍विद्यते।‍स‍यथा‍र्ब्दोऽवनत्यो‍

वनत्यधम्रवहतत्िातट‍र्ब्दो‍वनत्योऽवनत्य‍धम्रवहत्िावदवत।‍अयमेि‍वह‍सत्प्रवतपष‍इिोच्यते।‍‍ 

अथाशत् वजस हेतु के साध्य के विपरीत अथश को दसूरे हेतु वारा वसद्ध वकया जा सके िहां प्रकरणसम 

हेत्िाभास होता है।  जैसे र्ब्द वनत्य है अवनत्य धमश से रवहत होने के कारण और उसका दसूरा हेतु है 

र्ब्द अवनत्य है वनत्य धमश से रवहत होने के कारण। यहां साध्य के विपरीत अथश का साधक हेतु भी 

विद्यमान है इसवलए यहां प्रकरणसम अथिा सत्प्रवतपि नामक हेत्िाभास है।  

5. कालात्यापवदि इसे बावधत हेत्िाभास भी कहा जाता है। इसकी पररभाषा तकश भाषा में इस प्रकार दी 

गई है—‍ पषे‍ प्रमाणानतरािधृतसाध्य‍याभािो‍ हेतुबा्वधतविर्यः।‍ यथा‍ अवननरनुष्णः‍

कृतकत्िात्जलितट।‍अत्र‍वह‍कृतकत्िस्य‍हेतोः‍साध्य‍यमनुष्णत्िं‍तद्भािः‍प्रत्यषेणैिािधाररतः‍

स्पार््नप्रत्यषेणैिोष्णत्िोपलम्भातट।‍ 

पि में वकसी अन्य प्रमाण से साध्य का अभाि वनवश्चत हो जाने पर ‘बावधत विषय’ हेत्िाभास होता 

है। जैसे अवग्न अनुष्‍टण है कृतक (जन्य) होने से जल के समान। यहां कृतकत्ि हेतु का साध्य अनुष्‍टणत्ि 

का अभाि प्रत्यि प्रमाण से ही वसद्ध हो चुका है। इसको आप सरल भाषा में यों समझ सकते हैं। मान 

लीवजए आप से कोई कहता है वक अवग्न र्ीतल होती है। लेवकन अपने व्याव्हाररक जीिन में आपने 

यह प्रत्यि ही देखा है वक अवग्न हमेर्ा उष्‍टण अथाशत गमश होती है। इसवलए अवग्न को र्ीतल कहना 

बावधत विषय नामक हेत्िाभास से युक्त है।  
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5.6‍सारांर्:- 

इस इकाई में आपने प्रमेयों का िहृत् अध्ययन वकया। अनुमान के दो भेद स्िाथाशनुमान तथा 

पराथाशनुमान का अध्ययन भी तकश भाषा के मूल पाठ के आधार पर वकया। उसके बाद हेत्िाभासों का 

भी वनरूपण तकश भाषा के आधार पर वकया। अब हम संिेप में इस अध्ययन को एक बार आत्मसात 

कर लेते है। वजससे हमारे विचार और अवधक स्पि और व्यिवस्थत हो सकें । तकश भाषा के अनुसार 

प्रमेय (ज्ञान के विषय) बारह होते हैं- यथा आत्मा, र्रीर, इवन्िय, अथश, बुवद्ध, मन, प्रिवृत्त, दोष, 

प्रेत्यभाि, फल, दःुख और अपिगश अनुमान के दो भेद होते हैं- स्िाथाशनुमान और पराथाशनुमान। प्रत्यि 

ज्ञान के आधार पर स्ियं वकया गया ज्ञान स्िाथाशनुमान और पंचाियिों से युक्त दसूरे के वारा कराया 

गया ज्ञान पराथाशनुमान कहलाता है। हेतु की तरह प्रतीत होने िाले हेतुओ ंको हेत्िाभास कहा जाता है। 

आपने इस इकाई में इनका विस्तार से अध्ययन वकया। ये पांच होते हैं- अवसद्ध, विरुद्ध, अनैकावन्तक, 

प्रकरणसम और बावधतविषय। ये हेत्िाभास अनुमान ज्ञान के दोष के रूप में वगनाए गए हैं।   

5.7‍पाररभावर्क‍र्ब्दािली:- 

प्रमेय  -  ज्ञान के विषय 

अपिगश  -  मोि 

सामान्य  -  जावत 

परत्ि  -  अवधक िेत्र में रहने िाला 

अपरत्ि  -  कम िेत्र में रहने िाला 

अविभ ु  -  अव्यापक 

उत्िेपण  -  ऊपर उठना 

अपिेपण -  नीचे वगरना 

आकंचन -  वसकोडना 

प्रसारण  -  फैलाना 

बावधत विषयत्ि -  वकसी अन्य के वारा खवन्डत 
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सत्प्रवतपित्ि -  वजसका विरोधी पि विद्यमान हो 

दूसरा‍बोध‍प्रश्न‍ 

हेत्िाभास वकतने होते हैं- 

क. पांच 

ख. चार 

ग. तीन 

घ. दो 

2. अनुमान प्रमाण के वकतने भेद होते हैं- 

क. एक 

ख. दो 

ग. तीन 

घ. पांच 

3. पराथाशनुमान के वकतने अंग होते हैं-  

क. दस 

ख. बारह 

ग. पांच 

घ. चौदह 

4. महानस अथाशत रसोईघर कया है-  

क. विपि 

ख. सपि 

ग. पि 

घ. इनमें से कोई नहीं 

5. अनैकावन्तक कया ह ै

क. हेतु 

ख. हेत्िाभास 

ग. व्यावि 

घ. इनमें से कोई नहीं 
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5.8‍बोध‍प्रश्नों‍के‍उत्तर:- 

पहला बोध प्रश्नः  1. क,  2. ख,  3. क,  4. क  5. क 

दसूरा बोध प्रश्नः   2.1. क, 2.2 ख, 2.3 ग, 2.4 ख, 2.5 ख 
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5.10‍‍वनबन्धात्मक‍प्रश्न:- 

1. प्रमेय वकतने होते हैं ? अथश नामक प्रमेय का िणशन कीवजए । 

2. पराथाशनुमान का लिण एिं उदाहरण । 
3. हेत्िाभास के भेदों का वनरूपण कीवजए । 

4. ‘इवन्िय’ नामक प्रमेय का सविस्तार िणशन कीवजए । 
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